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في  الوسط�ة  مجلة  من  العدد  هذا  �صدر 
لحظة تار�خ�ة فارقة تشهد فیها القدس الشر�� 
أخطر مراحل الاستهداف والتهو�د، حیث یواصل 
الاحتلال الصهیوني مخططاته الرام�ة إلى اقتلاع 
المدینة،  قلب  من  والإسلامي  العر�ي  الوجود 
أهلها  وملاحقة  الحضار�ة،  هو�تها  وتشو�ه 
المرا�طین، ومصادرة حقهم في ال��ش والكرامة 
المتصاعدة،  التحد�ات  هذه  وفي ظل  والحر�ة. 
تبرز مسؤولیتنا – أفرادًا ومؤسسات وأمة – في 
الدفاع عن القدس والدفاع عن روایتها الأصیلة، 
والتمسّك بثوابتها التار�خ�ة والدین�ة، والعمل على 

حما�ة مقدساتها الإسلام�ة والمس�ح�ة.

ثقا��ة  تحوّلات  خضم  في  العدد  هذا  و�أتي 
على  فرضت  متسارعة،  واجتما��ة  وس�اس�ة 
مز�دًا  تتطلب  معقّدة  تحد�ات  الإسلامي  عالمنا 
متوازنة  ورؤ�ة  الفهم  في  وعمقًا  ال�صیرة  من 

الث�ات على الم�اد� والانفتاح على  تجمع بین 
العصر. وفي هذه البیئة الملیئة �التغیّرات، تتأكد 
إلى  �ستند  رصین  معرفي  خطاب  إلى  الحاجة 
و�رفض  الحوار،  ثقافة  و�رسّخ  الوسط�ة،  ��م 
الغلو والتطرف ��ل أش�اله، و�عید للأمة قدرتها 
على مواجهة الأخطار المحدقة بها وفي مقدمتها 

الخطر الذ� یتهدد القدس وفلسطین.

ل�ست  القدس  تجاه  الأمة  مسؤول�ة  إنّ 
مسؤول�ة عاط��ة فحسب، بل هي واجب شرعي 
وحضار� وأخلاقي، یتطلب و�ً�ا �الواقع، ودعمًا 
والإسلام�ة  العر��ة  للهو�ة  وتثبیتًا  للمقدسیین، 
ومساهمةً  والتهو�د،  الأسرلة  س�اسات  وجه  في 
فاعلة في �ل مشروع یهدف إلى حما�ة المدینة 
وحضورها  الس�ان�ة  تر�یبتها  على  والمحافظة 
التار�خي. فالقدس ل�ست مجرد مدینة، بل هي 
وعنوان  ضمیرها،  �قظة  ومیزان  الأمة،  قلب 

  ولنا كلمة:

الأمین العام للمنتد�

المهندس مروان الفاعور�

بين يدي العدد
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عدالتها، وم��ار وحدتها.

نُضمّن  أن  العدد  هذا  في  حرصنا  وقد 
صفحات المجلة موادّ علم�ة وفكر�ة تستقر� هذه 
المختلفة،  جوانبها  وتضيء  الحسّاسة،  اللحظة 
تُسهم  رصینة  قراءات  القار�  ید�  بین  وتضع 
في تش�یل وعي متوازن. و�تصدر العدد �حوثًا 
شر��ة وس�اس�ة معمّقة، من أبرزها �حث ”الدولة 
تتناول  ودراسات  الشر�عة“  منظور  من  المدن�ة 
قضا�ا الحر�ات في الفكر الوسطي، إضافة إلى 
قراءات منهج�ة تثر� أدوات ال�احث وسِیَر أعلام 

قدّموا نماذج رائدة في الفكر والدعوة. 

كما �شتمل العدد على حوارات ونقاشات مع 
نخ�ة من العلماء والمفكر�ن الذین �سهمون في 
آفاق  واستشراف  الحاضر  أسئلة  عن  الإجا�ة 
یرصد  الذ�  الكتب  جانب ر�ن  إلى  المستقبل، 

تعبّر عن  أدب�ة  الإصدارات، وصفحات  أحدث 
للقار�  ونقدّم  وهمومه.  وآماله  الإنسان  وجدان 
وما  المنتد�،  نشاطات  لأبرز  متا�عة  كذلك 
الاعتدال  رسالة  تعز�ز  في  جهود  من  یواصله 

وترس�خ ثقافة ال��ش المشترك.

إنّنا نأمل أن ��ون هذا العدد إضافة نو��ة 
تُسهم في بناء وعي تست��م �ه البوصلة، و�قو� 
�ه الانتماء، و�تعمّق �ه الشعور �المسؤول�ة تجاه 
القدس وفلسطین، وتجاه أمتنا التي لا تزال تعقد 
آمالها على خطاب وسطي جامع یداو� الجراحَ 

و��سِرُ دوائر العنف و�صنع المستقبل. 

ونسأل الله أن ی�ارك الجهود، وأن �جعل من 
هذه المجلة منبرًا للفكر الرشید والمعرفة الهادئة، 
نُصرةً للحق، وتثبیتًا ل��م الوسط�ة التي نؤمن بها 

ونعمل لأجلها.



من أعلام الوسطية 

- الد�تور زغلول النجّار: قراءة تحلیل�ة 
في مشروعه القرآني

- قراءة غائ�ة في «رسالتي إلى الأمة» 
(١ – ٢)

- رحل سفیر ال�لاغ والاعجاز العلمي
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شهادة العِشرة والمعرفة: 

عرفتُ الد�تور زغلول راغب النجار- رحمه 
الله - عن قرب، لا من خلال �ت�ه ومحاضراته 
فحسب، بل عبر صح�ةٍ علم�ةٍ ودعو�ةٍ امتدت 
و�تكل�ٍ�  والندوات،  المؤتمرات  من  عددٍ  في 
وأدقّق  مؤلفاته،  �عض  له  أراجع  �نتُ  م�اشرٍ 

كثیرًا من نصوصه قبل النشر.

وخلال تلك المرافقة، رأیتُ ��ه نموذجًا نادرًا 
للعالِم الذ� ���ش فكرته، �حمل همّ الدعوة والعلم 

معًا، و�عمل في صمتٍ عجیبٍ وجلَدٍ لا یلین.

لقد �ان �ل ما ��ت�ه أو یل��ه جزءًا من مشروعٍ 
المنطلق  هو  الكر�م  القرآن  أن  عنوانه:  واحدٍ 

الحدیث  والعلم  الأمة،  لهذه  الأعظم  الحضار� 
إلى  سب�لاً  �ص�ح  الوحي  في ضوء  ُ�قرأ  حین 

النهوض لا إلى الت���ة.

ومن هنا تأتي هذه المقالة، لا بوصفها رثاءً 
ولا توث�قًا محضًا، بل قراءةً تحلیل�ةً في مشروعه 
القرآني والعلمي، تستنطق فكره وسیرته، وتكشف 

الدكتور زغلول النجار: قراءة تحليلية في 
مشروعه القرآني والعلمي والإنساني

د. سل�مان الدقور
 أستاذ التفسیر وعلوم القرآن في �ل�ة الشر�عة الجامعة الأردن�ة
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عن البن�ة الفكر�ة التي انبثق منها، وعن وسطیته 
وعمق و��ه في التعامل مع النص والعلم والواقع.

أولاً: المنطلقات الفكر�ة لمشروعه القرآني
�قوم فكر الد�تور النجار على رؤ�ةٍ توحید�ةٍ 
الوحي  بین  تصادم  لا  أن  مؤداها  متماس�ة، 
والعقل والعلم؛ لأنها تصدر جم�عها عن مصدرٍ 

واحدٍ هو الله.

فالقرآن عنده ل�س �تاب شعائر أو قصص، 
بل منظومة هدا�ة �ون�ة تضع للإنسان خر�طة 
السیر في الح�اة، وتدعوه إلى التفكر في آ�ات 

الله في الآفاق والأنفس.

لقد انطلق من قناعة معر��ة تقول إن أزمة 
الأمة ل�ست في نقص النصوص، بل في ضعف 
العقل الذ� یتفاعل معها. ومن هنا أراد أن �حرّر 
فهم الخطاب القرآني من الجمود، وأن �عید للعقل 
في  فمشروعه  و�مرجعیته.  بنفسه  ثقته  المسلم 
ال�حث  في  منحصرا  ��ن  لم  العلمي  الإعجاز 
عن إث�اتٍ لمصدر�ة القرآن عبر العلم، بل �ان 
وشموله  صدقه  في  القرآن  تفوق  عن  إعلانًا 

وقدرته على تفسیر الكون والإنسان.

العلمي  تفسیره  في  التحلیلي  المنهج  ثانً�ا: 
للقرآن

من خلال تتّ�ع �ت�ه ومحاضراته، یتضح أنه 
أسّس لما �م�ن تسمیته بـ ”الإعجاز المنض�ط“، 
تحمیل  في  الإفرا�  بین  وسطيٌّ  اتجاهٌ  وهو 

عزل  في  والتفر�ط  تحتمل،  لا  ما  النصوص 
النص عن الواقع؛ و�م�ن لنا ب�ان ذلك من خلال 

مجموعة من القضا�ا:

التوازن بین النص والعلم
اللغو�ة  القرآن�ة  الدلالة  من  دائمًا  یبدأ  كان 
والس�ا��ة، ثم ینتقل إلى ما �م�ن أن �شهد لها 
بر�ط  �قبل  ��ن  لم  مستقرة.  علم�ة  حقائق  من 
إنّ  �قول: «  و�ان  المؤقتة،  �النظر�ات  الآ�ات 
القرآن هو الح��قة المطلقة، والعلم لا �صل إلا 

إلى ظلالٍ منها.»

ض�ط المصطلح والمنهج
المعلومة  تكون  أن  زغلول  الد�تور  اشتر� 
متم�نًا  ال�احث  ��ون  وأن  قط��ة،  العلم�ة 
والتجر�بي. الشرعي  معًا:  العلمین  في 

وقد �رّس في ذلك دراساتٍ ومؤتمراتٍ من خلال 
القرآن  في  العلمي  للإعجاز  العالم�ة  الهیئة 
بنفسه،  المنهجي  میثاقها  صاغ  التي  والسنة، 
ل�قاء  هو ضمانةٌ  العلمي  الانض�ا�  أن  مؤّ�دًا 

المشروع في دائرة الجدّ لا الادعاء.

من الإعجاز إلى النهضة
ل�س غا�ةً  العلمي  الإعجاز  أن  النجار  یر� 
المسلم  علاقة  لتجدید  مدخلٌ  بل  ذاته،  �حد 
�العلم، ولتحفیزه على الإبداع والاكتشاف ضمن 
روحٍ إ�مان�ةٍ وا��ة. وهنا یتجلّى العمق التحلیلي 
في فكره؛ فقد جعل من التفسیر العلمي وسیلةً 
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لبناء حضارةٍ قرآن�ةٍ قائمةٍ على التفكر والعمل، 
. لا مجرد خطابٍ وعظيٍّ أو برهانٍ جدليٍّ

مع  جهوده  وتكامل  الحضار�ة  رؤ�ته  ثالثا: 
رواد الإعجاز

سلسلة متصلة  النجار ضمن  الد�تور  �أتي 
من العلماء المصلحین الذین سعوا لر�ط القرآن 
�العلم الحدیث، لكنّه تفرّد عنهم �منهجه وض�طه 

ورؤ�ته الحضار�ة.

و�ذا �ان الش�خ طنطاو� جوهر� (ت ١٩٤٠م) 
من أوائل من أدخلوا ال�عد العلمي في التفسیر في 
كتا�ه الجواهر في تفسیر القرآن الكر�م، حیث 
توسّع في ر�ط الآ�ات �العلوم الطب���ة والفلك�ة، 
إلا أنه – �ما �لاحظ ال�احثون – وقع في م�الغةٍ 
غیر منض�طة، إذ جعل التفسیر العلمي غایته، 
و�تب تحت ضغط شعورٍ داخليٍّ بـ تفوق الغرب 
العلمي وتخلّف المسلمین، فكان �سعى لإث�ات 
للأمة  ُ�عید  �ي  الغرب  علوم  یواكب  القرآن  أن 

ثقتها بنفسها.

أما الد�تور زغلول النجار، فقد جاء �عد عقودٍ 
من التجر�ة الحضار�ة، فكان أكثر اتزانًا وثقة.
إحساسٍ  من  بل  النقص،  عقدة  من  ینطلق  لم 
راسخٍ بتفوّق المرج��ة القرآن�ة، وأن الأمة لا 
إلى  بل  قرآنها،  على صدق  إث�اتٍ  إلى  تحتاج 
استثمار هذا الصدق في مشروع النهوض. لقد 

فكان  البناء،  مرحلة  إلى  الدفاع  مرحلة  تجاوز 
مشروعه امتدادًا ناضجًا للجوهر�، لكنه مؤصّل 

منهجً�ا، منض�ط المصطلح، محدد المقاصد.

أرسى  النجار  إن  القول  �م�ن  هنا  ومن 
الجسر الثاني �عد الجوهر� في رحلة الإعجاز 
العلمي: من الدفاع إلى النهوض، ومن التبر�ر 
كما �مثل الد�تور زغلول النجار  إلى التأس�س.
الحدیث  القرآني  الإصلاح  لمدرسة  ح��ا  امتدادًا 
رشید  عبده وطورها  محمد  الإمام  أسسها  التي 
رضا، وأغناها الطاهر بن عاشور وسید قطب، 
لكنه أضاف إلیها ُ�عدًا لم ��ن واضحًا من قبل: 

ال�عد العلمي الكوني الممنهج.

فقد أعاد الاعت�ار إلى «الآ�ات الآفا��ة» التي 
والس�اسیون،  الاجتماعیون  المفسرون  أهملها 
تمیّز  واعتبرها بوا�ةً لتجدید الإ�مان والعلم معًا.
بل  ال��مي،  �التأمل  ��تفِ  لم  �أنه  سا���ه  عن 
قدّم إطارًا معر�ً�ا منهجً�ا لتكامل الوحي والعلم.

أمام  الدفاع  عقدة  من  الجوهر�  انطلق  و�ینما 
�التفوّق  وعيٍ  من  النجار  انطلق  الغرب، 
فحوّل  القرآن،  مرج��ة  في  الكامن  الحضار� 

الإعجاز من ردّ فعلٍ إلى مشروعٍ فاعل.

القرآني  الفكر  أعمدة  أحد  النجار  ُ�عدّ  بهذا 
الذین أعادوا إلى الأمة ثقتها �عقلها،  المعاصر 

وأعادوا للعقل هیبته تحت مظلة الوحي.
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را�عا: التحلیل العلمي لإرثه الفكر� والعلمي 
النجار  زغلول  الد�تور  إرث  تحلیل  �م�ن 

ضمن خمسة محاور متداخلة:

ال�عد المعرفي: التوحید بین مصادر الح��قة
أرسى النجار قاعدةً تقول إن الح��قة لا تُجزأ، 
فالوحي والعقل والعلم ��مّل �عضها �عضًا، وأعاد 
بـ ”نظر�ة المعرفة  بذلك بناء ما �م�ن تسمیته 
القرآن�ة“، التي تجعل من الوحي مرجعًا موجّهًا 
للعلم لا بد�لاً عنه. وقد دعا إلى تطو�ر مناهج 
العلوم  تدر�س  بین  لتر�ط  الإسلامي  التعل�م 
انفصال  من  محذرًا  القرآن�ة،  وال��م  التجر�ب�ة 

العلم عن الإ�مان.

ال�عد المنهجي: الإعجاز المنض�ط
لقد حدّد النجار ضوا�ط د��قة للتفسیر العلمي؛ 

من أهمها:

ضرورة القط��ة العلم�ة، �أن لا نتكلم إلا ��ما 
ثبت أنه ح��قة علم�ة

فهم النص لغوً�ا قبل ر�طه �العلم.

تقد�م مقصد الهدا�ة على الإبهار العلمي.

بهذا وضع أساسًا متینًا أكد ��ه منهج العلماء 
و�م�ن  الأمر،  بهذا  المهتمین  من  س�قوه  الذین 
ر في الجامعات الإسلام�ة، لیُبنى  أ�ضا أن ُ�طوَّ
في  المتخصصین  المفسر�ن  من  جیلٌ  عل�ه 

«علوم الكون القرآن�ة“.

ال�عد الحضار�: من الانبهار إلى الم�ادرة

إسهامات النجار الحضار�ة تكمن في نقله العقل 
المسلم من موقع الانبهار إلى موقع الم�ادرة، فقد 
دعا إلى أن ��ون القرآن منطلقًا لمشروعات ال�حث 
العلمي، وأن ُ�قرأ الكون ��تابٍ مفتوحٍ ُ�سهم في 
بناء الحضارة، لا �مجرد مجالٍ للتأمل النظر�.
لفكرٍ  نواةً  العلمي  الإعجاز  من  جعل  و�هذا 

نهضو�ٍّ عمليٍّ یتجاوز الدفاع إلى الإنتاج.

ال�عد ال��مي والإنساني

��مّ  ُ�قاس  لا  العالم  أن  یؤ�د  النجار  ظلّ 
وخدمة  النفس  تز��ة  في  �أثرها  بل  المعرفة، 
الخلق، و�ان �ستشهد دومًا �قوله تعالى: إِنَّمَا 
فیها  و�ر�   ،ُالْعُلَمَاء ِ�َ�ادِهِ  مِنْ   َ َّ� َ�خْشَى 
م��ار التفاضل الح��قي بین العلماء. بهذا غرس 
في طلا�ه مبدأ العلم الخاشع، الذ� �جمع بین 

العقل المفكر والقلب المتأمل.

البناء  في  السنن  بتوظ��  التطب�قي  ال�عد 
الحضار�

السنن  بین  الفكر�ة ر�طه  إضافاته  أبرز  من 
الكون�ة والاجتما��ة في القرآن، إذ �ان یر� أن 

معرفة سنن الله في الكون ضرورةٌ لبناء الأمة.

وقد اقترح ما سماه ”فقه السنن“ �اعت�اره أداة 
التي  الأمة  أن  مؤ�دًا  و�صلاحه،  الواقع  لفهم 
ولو  والفرقة،  �الضعف  تُعاقب  الله  سنن  تجهل 
المنهج،  بهذا  وهو  النصوص.  تحفظ  كانت 
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وضع لبنةً أصیلةً في مشروع «الهندسة القرآن�ة 
للنهضة»، �م�ن تطو�رها في دراساتٍ تجمع بین 

التفسیر والعلوم الإنسان�ة.

خامسا: الجهد العملي والمؤسسي
م�ت�ه،  في  �جلس  منظّرًا  النجار  ��ن  لم 
وأدار  أسس  وقد  الحر�ة.  دائم  میدانٍ  بل رجل 
وسافر  العلمي،  الإعجاز  في  �حث�ة  مؤسسات 
المحاضرات،  مئات  وألقى  الدول،  إلى عشرات 
علوم  بین  جمعت  علم�ة  رسائل  على  وأشرف 
الأرض والرؤ�ة القرآن�ة. وفي �ل ذلك، �ان �قدّم 
نموذج العالم العامل الذ� یوظف علمه لخدمة 
دینه، مؤمنًا أن «الكلمة الطی�ة عملٌ صالحٌ إذا 

أُر�د بها وجه الله“.

سادسا: وسطیته الفكر�ة والعمل�ة
تتجلى  النجار بوسط�ةٍ شاملةٍ  الد�تور  تمیّز 
سبً�ا  علمه  ��ن  فلم  معًا.  وممارساته  فكره  في 
للغرور، ولا إ�مانه حجاً�ا عن العقل، وقد جمع 
بین الث�ات على المبدأ والانفتاح على الحوار، 
العالم  فكان یتحدث إلى المؤمن والملحد، و�لى 

والعامي، بنفس الاحترام والهدوء.

في مواجهة الإلحاد
كان خطا�ه متزنًا عم�قًا، �جمع بین المنطق 
في  یر�  ��ن  ولم  القرآن�ة،  والحجة  العلمي 
ی�حث  إنسانًا  بل  �سره،  �جب  خصمًا  الملحد 
لذلك �انت مناظراته ومداخلاته  الح��قة.  عن 

في  صرامة  فیها  العلمي؛  الأدب  في  نموذجًا 
الحجة ورحمة في المقصد، وهي مز�جٌ نادرٌ من 

البرهان والوجدان.

في الدفاع عن الإسلام وقضا�اه
مارس الدفاع لا �صوتٍ غاضبٍ، بل �عقلٍ 
الإنسان  كرامة  یدافع عن  و�ان  مؤمنٍ،  هادٍ� 
والحر�ة �اعت�ارهما من مقاصد الإسلام، و�ر� 
أن ��اب العدل والحر�ة هو ��ابٌ لمعنى الإ�مان 
�ان  وفلسطین،  الأقصى  قض�ة  وفي  العملي. 
خطا�ه روح�اً حضار�اً یر� أن المعر�ة ل�ست 
على الأرض فقط، بل على الوعي والهو�ة، وأن 
تحر�ر القدس یبدأ من تحر�ر العقل من الهز�مة 

النفس�ة.

سا�عا: وسطیته في التعامل مع النقد 
الد�تور النجار �غیره إلى نقدٍ واسعٍ  تعرّض 

من مدارس متعددة:

فر�قٌ رأ� أن الإعجاز العلمي نوعٌ من التكلّف 
في التفسیر.

الزائدة  �المحافظة  اتهمه  آخر  وفر�قٌ 
لكنه  والحداثة.  التحدیث  فرص  وتضی�ع 
نادر. واتزانٍ  بوعيٍ  الموجة  هذه  واجه 

�قول:  �ان  بل  �انفعال،  منتقد�ه  على  یردّ  لم 
«النقد الصادق خادمٌ للحق، أما النقد المغرض 

فلا �ضرّ إلا صاح�ه.»
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وسط�ة  عقل�ة  عن  ��شف  موقفه  وتحلیل 
العلمي  التفسیر  مجال  أن  أدرك  فقد  ناضجة؛ 
متشا�ك، یتطلب ض�طًا لا انغلاقًا، وانفتاحًا لا 
الخلل  تفك�ك  على  قائما  منهجه  فكان  انبهارًا. 

دون إلغاء الفكرة:

رفض الإفرا� في ر�ط النص �النظر�ة العلم�ة 
الزائلة.

ورفض أ�ضًا الانكماش الذ� ُ�قصي دلالات 
القرآن الكون�ة.

وفي هذا التوازن قدّم نموذجًا معر�ً�ا ُ�حتذ� 
منظورٍ  من  الحدیثة  العلوم  مع  التعامل  في  �ه 

قرآنيٍّ منض�ط.

أحد  جعلته  الخلاف  إدارة  في  وسطیته  إنّ 
الرموز الذین حافظوا على جسر التواصل بین 
العلماء الشرعیین والعلماء التجر�بیین، دون أن 

�ضحي �موقعه في أ�ٍّ منهما.

ثامنا: شخصیته الإنسان�ة والأخلا��ة
كان – رحمه الله – مثالاً للصدق والتواضع 
والكرم، رأیته في مجالسه لا �ضجر من الأسئلة 
ولا �ضنّ �الوقت، ُ�كرم طل�ة العلم مادً�ا ومعنوً�ا، 
ز�اة  والتعل�م  ��ادة،  ال�احث  «دعم  و�قول: 
العلم.» جلده في العمل �ان عجیً�ا، ��تب حتى 
ساعات الفجر، و�عدّ محاضراته بنفسه، و�دققها 

منصً�ا،  �طلب شهرةً ولا  ��ن  لم  سطرًا سطرًا. 
بل �فرح إذا نُسب الفضل لغیره، معتبرًا أن العلم 

الصادق یُثمر في صمت.

وأخیرا أقول: 
كانت إقامة الد�تور النجار في الأردن     لقد
مرحلةً خص�ةً في عطائه، وجد فیها بیئةً علم�ةً 
تحتضن العلماء �لا تعصبٍ ولا تضییق، فشارك 
في مؤتمراتها الجام��ة، ومحاضراتها الدعو�ة، 
والش�اب. ال�احثین  من  واسعٍ  جیلٍ  في  وأثّر 
دورها  �ع�س  له  الأردن  احتضان  أن  شك  ولا 
و�كرام  الفكر�ة،  الوسط�ة  دعم  في  التار�خي 
بین الأصالة  الجمع  إلى  الذین �سعون  العلماء 

والتجدید.

لقد عا�شتُ هذا الرجل العلامة، فوجدتُ ��ه 
صدق العالم، وث�ات المؤمن، ورحا�ة الإنسان.
دل�لاً  ماء  یر� في �ل حجرٍ وذرةٍ وقطرة  كان 
على الله، وفي �ل طالب علمٍ أملاً للأمة. رحل 
مؤمنٍ،  علمٍ  مشروعُ  المشروع:  و�قي  الجسد، 

، ورسالةٍ لا تموت. وفكرٍ وسطيٍّ

عن  وجزاه  النجار،  زغلول  الد�تور  الله  رحم 
القرآن وعن المسلمین خیر الجزاء، وجعل علمه 
إلى الله �ما �ان في ح�اته  العقول  یهد�  نورًا 

یهد� القلوب إل�ه.
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قراءة غائية في 
«رسالتي إلى الأمة» 

(١ – ٢)

بيان أسباب تخلف الأمة 
وعوامل نهوضها

�قلم/ د. وصفي عاشور أبو ز�د
أستاذ أصول الفقه ومقاصد الشر�عة الإسلام�ة

عُرف العالم الكبیر د. زغلول النجار – رحمه 
بتخصصه   - الص الحین  في  وتقبله  تعالى  الله 
لكن  والسنة،  القرآن  في  العلمي  الإعجاز  في 
ما ل�س معروفًا عنه �ثیرًا أنه دا��ة في المقام 
الأول، وأن تخصصه في مجال الإعجاز �أتي 
فهمه في هذا الاهتمام؛ فقد اتخذ هذا التخصص 
الدقیق سب�لاً إلى الدعوة للإسلام، و�ان له �لاء 
حسنٌ في هذا المجال؛ حیث اهتد� على ید�ه 

الكثیرون للإسلام.

وفي هذا الإطار �م�ننا أن نقرأ �تاب «رسالتي 
إلى الأمة» لعالمنا الكبیر د. زغلول النجار؛ فهو 
- في جوهره - میثاق حضار� ��ت�ه عالمٌ شهد 
تمزّق الواقع، وقرأ التار�خ قراءة العارف، ولامسَ 
بیده خرائط الانه�ار في الأمة العر��ة والإسلام�ة 
إلى مغار�ها؛ فخرج بوعيٍ  من مشارق الأرض 

ناضج یر�ط بین أوجاع اللحظة وواج�ات الرسالة، 
و�ین �سور الحاضر و�م�انات النهوض؛ �جمع 
الكتاب بین حرارة الإ�مان وصرامة العلم وسعة 
أنه  �شعر  القار�  ��اد  حتى  الحضار�،  الأفق 
أمام نصٍّ تأس�سيّ یر�د أن �عید للمسلمین بوصلة 
الاتجاه، و�سترجع لهم معنى انتمائهم، ومر�ز�ة 
رسالتهم، و�رامة إنسانیتهم، وقدرتهم على الفعل 

في التار�خ.

إنه �تابٌ �غوص إلى عمق الأسئلة لا إلى 
والسنّة  القرآن  من  و�ستخرج  الظواهر؛  ظاهر 
سنن  ومن  العمران،  قوانینَ  الشر�عة  ومقاصدِ 
تجارب  ومن  والسقو�،  النهوض  دروسَ  الكون 
الأمم عبرًا تُعید تش�یل وعي الجیل، ولعل أخصّ 
ما في هذا العمل أن صاح�ه لا ��تب من برجٍ 
المیدان،  عاش  قلبٍ  من  بل  عاجيّ،  فكرّ� 
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وخَبر التعل�مَ والإعلام، وعا�ش الدعوة وال�حث 
العالم،  في  المسلمة  المجتمعات  بین  والتجوال 
فرأ� �عینه تر�ةَ الاستبداد، وندوبَ الاستعمار، 
ومرارة الجهل، وتناقضاتِ الهو�ة، وضعفَ البن�ة 
العلم�ة والمعر��ة، فحمل همَّه في �تابٍ أقرب 
إلى «الوصّ�ة الفكر�ة» التي یُهدیها إلى أمته قبل 

أن �غادر الدن�ا.

م�ونات الكتاب
یتكون الكتاب من مقدمة و�ابین �بیر�ن �ل 
الثالث جعله  �اب منهما س�عة فصول، وال�اب 
خاتمة ونظرة إلى المستقبل، أما المقدمة فد �انت 
ضا��ة تعرض فیها لأفكار مهمة، وال�اب الأول 
لتحقیق  اللازمة  الضرورات  من  �عنوان:  فكان 
الفصل  و��ه س�عة فصول:   الإنسان،  إنسان�ة 
الأول: حاجة الإنسان إلى التعرف على الكون 

وعلى ذاته. أما الفصل الثاني: ففي الأدلة على 
و�ما  (تعالى)  �ا�  الإ�مان  إلى  الإنسان  حاجة 
أخبر من غیوب. الفصل الثالث: حاجة الإنسان 
الفطر�ة إلى الدین. الفصل الرا�ع: حاجة الإنسان�ة 
إلى الإسلام. الفصل الخامس: حاجة الإنسان�ة 
الفصل  الإسلام.  حضارة  على  التعرف  إلى 
على  المحافظة  إلى  الإنسان  حاجة  السادس: 
بیئة الأرض الفصل السا�ع: حاجة الإنسان�ة إلى 

التعرف على التفسیر الإسلامي للتار�خ. 

فجاء تحت عنوان: ���  الثاني  ال�اب  وأما 
الراهنة،  محنتهم  من  النهوض  للمسلمین  �م�ن 
وجاء في تمهید، وس�عة فصول هو الآخر: التمهید 
عن دعوة المسلمین إلى ضرورة الم�ادرة والخروج 
ضرورة  الأول:  الفصل  الراهنة.  محنتهم  من 
المعاصرـ  الإسلامي  العالم  في  التعل�م  إصلاح 
الفصل الثاني: ضرورة الم�ادرة �معالجة أس�اب 
الإسلامي  العالم  في  والتقني  العلمي  التخلف 
الم�ادرة  ضرورة  الثالث:  الفصل  المعاصر. 
�إصلاح الإعلام في العالم الإسلامي المعاصر. 
�الإصلاح  الم�ادرة  ضرورة  الرا�ع:  الفصل 
الاقتصاد� في المجتمعات المسلمة المعاصرة. 
�الإصلاح  الم�ادرة  ضرورة  الخامس:  الفصل 
الإدار� في العالم الإسلامي المعاصر. الفصل 
الس�اسي  �الإصلاح  الم�ادرة  ضرورة  السادس: 
في العالم الإسلامي المعاصر. الفصل السا�ع: 
ضرورة الم�ادرة �الإصلاح الاجتماعي في العالم 
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الإسلامي المعاصر. أما ال�اب الثالث والأخیر 
فقد تحدث عن الخاتمة، ونظرة إلى المستقبل.

قراءةً  الكتاب  لهذا  قراءتنا  تأتي  هنا،  ومن 
التي  الجامعة  الغا�ة  عن  فیها  ن�حث  غائ�ةً؛ 
تنتظم فصول هذه القراءة، ونستخرج منها ”البن�ة 
العم�قة“ التي أراد المؤلف أن �ضع بها أساس 
نهضةٍ جدیدة للأمة، على سننٍ ر�ان�ة، ومقاصد 
�أن  تامّ  و�وعي  حضار�ة،  وقوانین  شر��ة، 
بناء  من  بل  فقط،  القمة  من  یبدأ  الإصلاح لا 
و�عرف  ذاته  و�عرف  ر�ه  �عرف  الذ�  الإنسان 
م�انه في الكون، و�هذا الوعي ندخل الآن إلى 
التحلیل�ة.  القراءة  محاور  من  الأول  المحور 

الغائ�ة وما یل�ه.

بناء الإنسان – نقطة الانطلاق في مشروع 
النهضة

�فتتح الد�تور زغلول النجار �تا�ه من النقطة 
فل�ست  الإنسان.  علیها شيء:   یتقدم  التي لا 
الأزمة في نظره أزمة نظم أو مؤسسات أو ��اكل 
س�اس�ة �قدر ما هي أزمة وعيٍ وضمیرٍ وفطرة؛ 
إذ �عتقد أن الحضارة - أ� حضارة - تبدأ حین 
ُ�عاد تش�یل الإنسان على ��م الإ�مان، وُ�ستخرج 
والمسؤول�ة،  والكرامة  التقو�  مخزون  قل�ه  من 
وأنه  لها،  خُلق  أنه  �علم  رسالة  على  وُ�رّ�ى 
الصفحات  في  �مضي  ولذلك  علیها؛  محاسَبٌ 
الأولى من �تا�ه �من �فتح ”�اب الروح“ على 
وال�قین  �ا�،  الإ�مان  ��ه  �ستنهض  القار�، 

�قدرته  والوثوق  لشر�عته،  والخضوع  بوعده، 
س�حانه على أن ینهض �الأمة إذا نهضت هي 

بذاتها.

واللافت في تحلیل المؤلف أن الإ�مان ل�س 
عنده مجرد اعتقاد، بل هو طاقة حضار�ة تصنع 
الإرادة، وتبني الوعي، وتحول الإنسان من �ائن 
إلى  غافل  فردٍ  ومن  قادر،  فاعلٍ  إلى  مستسلم 
شاهدٍ على الناس، ومن هذا المنطلق �قرر أن 
وتز��ة  الداخل  ترم�م  من  یبدأ  لا  إصلاح  كل 
النفس وتحر�ر العقل من أوهام الجاهل�ة الحدیثة، 
فهو إصلاحٌ مبتور لا یلبث أن �سقط تحت أول 
الإنسان  إعادة  یلحّ على ضرورة  لذلك  اخت�ار؛ 
المسلم إلى مر�ز خطا�ه، و�عادة ص�اغة علاقته 
�الكون، ووظ�فته في الأرض، ودوره في حما�ة 
الحق والعدل، حتى �ص�ح الإنسان نفسه «حامل 
مشروع  في  عنصرًا  ��ون  أن  قبل  الرسالة» 

س�اسي أو اجتماعي.

الكتاب  في  الأول  المحور  أن  یتضح  وه�ذا 
هو نواة �ل المحاور اللاحقة؛ إذ لا �م�ن بناء 
حضارة �إنسان �لا إ�مان، ولا �م�ن إقامة عدلٍ 
نهضةٍ  صناعة  �م�ن  ولا  مضطر�ة،  �عقولٍ 
�قلوبٍ خائفة أو أرواحٍ منطفئة؛ فالإ�مان - �ما 
یراه المؤلف - ل�س �اً�ا من أبواب العقائد فقط، 
بل هو البدا�ة الح����ة لنهضة الأمة واستعادة 

م�انتها في التار�خ.
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قبل  الوعي  التار�خ – استرداد  إعادة قراءة 
استرداد القوة

یتقدّم الد�تور زغلول النجار في �تا�ه «رسالتي 
إلى الأمة» خطوةً أ�عد من بناء الإنسان، ��فتح 
للجیل �اً�ا آخر من أبواب الوعي، وهو:  إعادة 
قراءة التار�خ؛ فالأمم - في نظره - لا تنهض ما 
لم تفهم مسارها، ولا تستعید قوتها ما لم تبرأ من 
جراحها، ولا تُقبل على المستقبل ما لم تُحسن النظر 
في ماضیها؛ ولذلك نجده َ�صنع في هذا الفصل 
التلقین  رواسب  من  العیون»  «غسل  �ش�ه  ما 
المدرسي، ومن صورةٍ مبتورة للتار�خ الإسلامي 
لا تُظهر إلا الهزائم والانقسامات وسقو� الدول، 
والفتوحات  والعدل  والعلم  البناء  قرون  متجاهلةً 
والعطاء الإنساني؛ فالدعوة إلى قراءة التار�خ هنا 
ل�ست تعاطً�ا معر���ا، بل هي وظ�فة حضار�ة

إلى  و�عادتها  الطو�ل،  نومها  من  الأمة  لإ�قا� 
سیرتها الأولى:  أمةً تعرف من هي، ومن أین 

جاءت، وما الرسالة التي حملتها للعالم.

في  ل�ست  أزمتنا  أن  على  المؤلف  وُ�صرّ 
فقد جر�  نفسه، بل في طر�قة روایته؛  التار�خ 
- في مساحات واسعة من المناهج والإعلام - 
تكر�س صورةٍ سوداو�ة للأمة:  صورة الضعف، 
أن  یؤّ�د  بینما  والانقسام، والاستبداد، والجمود. 
الح��قة أوسع من ذلك ��ثیر؛ إذ عرفت الأمة 
عصورًا من الازدهار العلمي والنهضة العمران�ة 
لحظات  في  وحققت  الراشد،  الس�اسي  والنظام 

والحر�ة  للعدل  متقدّمًا  نموذجًا  متتا�عة  تار�خ�ة 
و�رامة الإنسان، لم تعرفه أمم �ثیرة من حولها. 
ذاكرتهم  تحر�ر  إلى  المسلمین  یدعو  هنا  ومن 
من ”الانهزامیین“ الذین لا یرون إلا العثرة، ومن 
”المتعصبین للماضي“ الذین لا یرون إلا المجد، 
القوة  تعرف مواضع  تار�خ�ة  قراءة  إلى  ل�عودوا 
تح�م  التي  السنن  وتستخلص  معًا،  والضعف 
الصعود  بوصلة  الجیل  وتمنح  والسقو�،  ال��ام 

من جدید.

هو  هنا  النجار  خطاب  في  ما  أعمق  ولعل 
تحذیره من أن الأمم التي تفقد تار�خها تفقد مبرر 
وجودها، وأن الوعي �التار�خ ل�س زخرفة ثقا��ة، 
بل شرٌ� من شرو� النهضة؛ لأنه �عید تش�یل 
الهو�ة، و�منح الأمة ثقتها بنفسها، و�مّ�نها من 
الحضارات،  صراع  تح�م  التي  القوانین  إدراك 
و�حررها من عقدة التفوق الغر�ي، و�منح ش�ابها 
أو  تا�عًا  ل��ون  ُ�خلق  لم  المسلم  �أن  ال�قین 
هامشً�ا. ومن هذا المدخل �ص�ح التار�خ - في 
رسالته - مرآة یر� فیها المسلم قدْره الحضار�، 
وطر�قه إلى المستقبل، وموقعه بین الأمم، ل�خرج 
الثقة  دائرة  إلى  والاضطراب  الشك  دائرة  من 
ح��قتها  في  هي  التار�خ  قراءة  فإعادة  والفعل. 
استعادةٌ للوعي قبل أن تكون استعادة للس�طرة، 
تن�ع من جذور الأمة لا  وتهیئةٌ لنهضةٍ جدیدة 

من استعارة نماذج الآخر�ن.
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المعارف  التأصیل الإسلامي لجم�ع  ضرورة 
الم�تَسَ�ة

من  �حدیثه  النجار  زغلول  الد�تور  یرتقي 
المسلم»،  العقل  «بناء  إلى  التار�خ»  «وعي 
م�عثرة،  معرفةٍ  ثمرة  ل�ست  النهضة  أن  مؤ�دًا 
من  جذورها  تستمد  مؤصّلة  معرفةٍ  ثمرة  بل 
الح�اة؛  م�ادین  �ل  في  فروعها  وتمتد  الوحي، 
ولذلك �قرر أن أكبر أخطاء الحضارة المعاصرة 
المعرفة  وفصل  ال��مة،  عن  العلم  فصل  هي 
أنتج  الذ�  هو  الفصل  هذا  وأن  الهدا�ة،  عن 
إلى  �فتقر  لكنه  التكنولوج�ا  أدوات  �ملك  عالمًا 
استخدام  �سيء  لكنه  الصناعة  وُ�حسن  الغا�ة، 
القوة، و�طور أدوات الح�اة الماد�ة بینما �حطم 
إنسان�ة الإنسان، ومن هنا �أتي نداء النجار:  لا 
�الدین،  العلم  أعُِید وصلُ  إذا  إلا  للأمة  نهضة 
وال�حث �التز��ة، والاختراع �الأخلاق، والمعرفة 

�المقاصد العل�ا للشر�عة.

وُ�فصّل المؤلف في ب�ان أن الأمة الإسلام�ة 
حین قادت الحضارة الإنسان�ة لم تكن تملك علومًا 
موحّدًا  معرفةٍ  نظام  تملك  �انت  بل  ”معزولة“، 
ینطلق من التوحید و�صبّ في خدمة الإنسان، 
ولهذا ازدهرت عندها الطب والفلك والر�اض�ات 
والتفسیر  الفقه  مع  جنب  إلى  جنً�ا  والفیز�اء، 
والحدیث، �لها في منظومة لا تر� تناقضًا بین 
العقل والوحي، ولا بین التجر�ب والإ�مان، وهنا 
یؤ�د أن العودة إلى هذا النسق ل�ست حنینًا إلى 
الماضي، بل هي ضرورة حضار�ة لإنقاذ العلم 

من التوحش، ولإنقاذ الإنسان من أن یتحول إلى 
��مته ولا  یُراعي  «مادة استهلاك» في عالم لا 

غایته.

وتتجلّى رؤ�ة النجار في أن التأصیل الإسلامي 
للمعرفة ل�س شعارًا، بل مشروع عمل:  یبدأ من 
تدر�س  طر�قة  وتغییر  التعل�م،  مناهج  إصلاح 
الاعت�ار  و�عادة  والإنسان�ة،  الطب���ة  العلوم 
للعلوم الشر��ة بوصفها مرجعًا لل��مة لا بد�لاً 
الكون  بناء عقل�ة �حث�ة تر�  ثم  المختبر،  عن 
المقاصد،  �میزان  الظواهر  وتقرأ  مفتوحًا،  كتاً�ا 
بل  الإنسان،  لهدم  لا  الاكتشافات  وتستثمر 
العدل، ومن هنا �ص�ح  لتعمیر الأرض و�قامة 
التأصیل ل�س مجرد «أسلمةٍ للعلوم»، بل «تحر�رًا 
للمعرفة» من اله�منة الماد�ة، وردّها إلى مر�زها 
الر�اني الذ� �جعل العلم طر�قًا للهدا�ة، وال�حث 
سب�لاً للعمارة، والمعرفة جسرًا �صل بین العقل 

والقلب.

و�هذا الب�ان یتضح أن الد�تور زغلول لا یر�د 
أن  لها  یر�د  بل  فحسب،  تتقدم  أن  الأمة  من 
تتقدم ���مها، وأن تبني حضارتها الخاصة لا أن 
تكون تا�عًا حضار��ا للآخر�ن، وأن تصنع علمًا 
دون  الرفاه  و�حقق  �ستنزفه،  ولا  الإنسان  یرفع 
أن ینسف المعنى، ل�ص�ح «التأصیل المعرفي» 
- في مشروعه - الشر� الأول لنهضة متوازنة 
تحفظ للأمة هو�تها، وللإنسان إنسانیته، وللعلم 

رسالته.
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صون الهُوّ�ة الحضار�ة للأمّة وواجب حما�ة 
وجودها

یتقدّم الد�تور زغلول النجار خطوة أ�عد من 
أمام  الخلل، ل�ضع الأمة  الواقع وتشخ�ص  نقد 
جوهر معر�تها الكبر�:  الحفا� على هو�تها. 
فالهُوّ�ة في نظره ل�ست ترفًا ثقا�ً�ا، ولا مجرد رداء 
یُ�قي  الذ�  الوجود�  العصب  هي  بل  نرتد�ه، 
للأمة شخصیتها، و�منحها موقعها في التار�خ، 
ولذلك  والتأثیر.  الفعل  على  القدرة  لها  و�حفظ 
�خاطب القار� �صوت العارف المُت�قّن أنّ أ� 
إرادتها، وأ� شعب  تفقد معها  هُوّ�تها  تفقد  أمة 
رخوةً  �ص�ح  المر�ز�ة  ��مه  داخله  من  تتداعى 
أمام الغزو الخارجي �شتى أش�اله:  الس�اسي، 

والفكر�، والأخلاقي، والإعلامي.

له  تتعرض  ما  أخطر  أن  المؤلف  وُ�بیّن 
الأمة الیوم ل�س الاحتلال الم�اشر �قدر ما هو 
الجم��ة،  الذاكرة  �محو  الذ�  الناعم  الاحتلال 
الغالب  م��ار  على  الأج�ال  تش�یل  و�عید 
�ائنٍ  إلى  المسلم  الإنسان  فیتحول  الحضار�، 
الرؤ�ة،  و�ستعیر  النموذج،  �ستورد  جذور،  �لا 
و�ستهلك ال��م المستوردة دون أن ینت�ه إلى أنها 
الأساس.  من  والأخلا��ة  الروح�ة  بنیته  تنسف 
فر�ضةً  الهو�ة  حما�ة  النجار  �جعل  هنا  ومن 
لا تقلّ شأنًا عن حما�ة الأرض، بل هي حما�ة 
الأرض نفسها، لأن الأرض دون هو�ة تتحول 

إلى �قعة جغرا��ة �لا رسالة.

وُ�عمّق المؤلف رؤ�ته �أن حما�ة الهُوّ�ة ل�ست 

معر�ة ”شعارات“، بل مشروع بناء:  یبدأ بتثبیت 
السنّة  مر�ز�ة  وتعز�ز  العام،  الوعي  في  القرآن 
العر��ة  اللغة  دور  واستعادة  ال��م،  تش�یل  في 
في تش�یل العقل والذوق والتحلیل، ثم إعادة بثّ 
والإعلام،  المناهج  في  الإسلامي  التار�خ  روح 
ل��بر الطفل وهو �شعر أنه امتداد حضار�، لا 
فرعًا مقطوعًا من جذوره، و�ض�� أن أخطر ما 
یواجه الأمة هو محاولات تفك�ك هذه البن�ة من 
الداخل عبر التغر�ب، وتبدیل منظومات ال��م، 
وتقد�م حضارة المادة بد�لاً عن حضارة الإنسان.

وتكتمل الرؤ�ة �أن الهو�ة ل�ست «انغلاقًا»، 
الانفتاح  على  القدرة  تمنح  �الذات  ثقةٌ  هي  بل 
الذو�ان  الآخر دون  قوّ�، واست�عاب  من موقعٍ 
��ه، وممارسة الحوار من منصة الاعتزاز لا من 
منصة الانكسار؛ ولذا یر�ط النجار بین الهو�ة 
وواجب الدفاع عن القض�ة الفلسطین�ة، �اعت�ارها 
میدان الامتحان الأكبر لقدرة الأمة على صون 
��مها وم�ادئها ومقدساتها، مؤ�دًا أن الدفاع عن 
القدس هو دفاع عن هو�ة الأمة �لها، لا عن 

أرضٍ محدودة المساحة.

و�تجلى دور الكتاب في إعادة شحن الوعي، 
للاستقلال  �ر�یزة  الهو�ة  وظ�فة  وترس�خ 
الحضار�، ودعوة الأمة إلى حما�ة رسالتها من 
ل�ص�ح  التشو�ه،  من  ذاتها  وص�انة  الذو�ان، 
الدفاع عن الهو�ة - في مشروعه - دفاعًا عن 
معًا..  والمستقبل،  والتار�خ،  والإنسان،  القرآن، 

یت�ع
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رحل سفير البلاغ 
والاعجاز العلمي 

الدكتور زغلول النجار

الد�تور ز�د احمد المح�سن   

مشال  قر�ة  في  النجار  زغلول  الد�تور  ولد 
الغر��ة عام ١٩٣٣، في بیت متدین  �محافظة 
�عشق العلم و�قدّر المعرفة، بیت زرع في روحه 
السعي  أن  وعلّمه  الصغر،  منذ  التعلم  حب 
والتدب ر  الفهم  وأن  ال��ادة،  من  العلم جزء  وراء 
طر�ق لفهم الحقائق الكون�ة. منذ نعومة أظافره، 
التر�یز  على  وقدرة  فطرً�ا  ذ�اءً  النجار  أبد� 
والملاحظة، حتى تم�ن من حفظ القرآن الكر�م 
قبل أن یبلغ العاشرة، الأمر الذ� لم ��ن مجرد 
تر�ط  عم�قة  ل�صیرة  انطلاقة  �ان  بل  حفظ، 
بین النص الإلهي والكون من حوله، ومن هنا 
بدأت جذور شخصیته الفر�دة، التي جمعت بین 

الإ�مان الصادق وحب المعرفة.

مع تقدمه في العمر، بدأ تفوقه الدراسي یلمع 
تحصیل  مجرد  دراسته  تكن  ولم  فأكثر،  أكثر 
وفهم،  استكشاف  رحلة  �انت  بل  للمعلومات، 
القاهرة لإكمال تعل�مه،  جعلته ینتقل لاحقًا إلى 

والثانو�ة،  الابتدائ�ة  المدارس  في  تألق  حیث 
واجتهاد  نادر  بذ�اء  زملائه  بین  نفسه  وأثبت 
جامعة  في  العلوم  ��ل�ة  التحق  حتى  ��ل،  لا 
المر�ز  ومحققًا  دراسته،  في  متفوقًا  القاهرة، 
�ارزة  علامة  تخرجه  �ان  دفعته.  على  الأول 
على مثابرته و�صراره، ولكنه لم ��ن هدفه مجرد 
التفوق الشخصي، بل �ان س��ه دائمًا للارتقاء 
�العلم والمعرفة �رسالة یود أن �قدمها للآخر�ن.

النجار على حدود  لم �قتصر طموح زغلول 
العالم  على  للانفتاح  �حاجة  شعر  فقد  وطنه، 
تكن  لم  التي  المعرفة  مصادر  وعلى  الواسع، 
إلى  رحلته  فكانت  آنذاك.  وطنه  في  متاحة 
بر�طان�ا لدراسة مرحلة الد�توراه في جامعة و�لز 
خطوة حاسمة، حیث انغمس في علوم الأرض 
الطب���ة  للظواهر  فهمه  وعمّق  والجیولوج�ا، 
�ش�ل علمي دقیق. ولكن رغم انشغاله �ال�حث 
الروحي  الجانب  عن  یومًا  �غفل  لم  والدراسة، 
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القرآن  مع  قل�ه  �ان  فقد  عمله،  في  والتأملي 
دائمًا، وعقله ی�حث عن النقا� التي تلتقي فیها 
محاولة  الإ�مان�ة،  الحقائق  مع  العلم�ة  المعرفة 

لإظهار انسجام الإ�مان مع العقل.

عاد النجار إلى وطنه محملاً �خبرات واسعة، 
المخلص. عمل في  للعلم والعمل  وأص�ح رمزًا 
ال�حث�ة،  والمراكز  والمناجم  البترول  شر�ات 
العدید من  أقسام علم�ة في  وأسهم في تأس�س 
عشرات  على  مشرفًا  و�ان  العر��ة،  الجامعات 
خبراته  ناقلاً  والد�توراه،  الماجستیر  رسائل 
م�رسًا  ال�احثین،  من  جدیدة  لأج�ال  ومعرفته 
ح�اته لتعل�م الآخر�ن وصقل عقولهم، و�ث روح 
العلم والإ�مان في نفوسهم. لم ��ن عمله  حب 
مجرد وظ�فة، بل �ان رسالة سام�ة �حملها في 
المؤمن  ال�احث  ��ون   ��� �علّم  وعقله،  قل�ه 
الذ� یر� في �ل حجر ونهر وجبل علامة على 

قدرة الله وعظمة خلقه.

إلى جانب إنجازاته الأكاد�م�ة، �تب الد�تور 
تناول  �تاً�ا،  وأر�عین  خمسة  من  أكثر  النجار 
فیها الر�ط بین الحقائق العلم�ة والآ�ات القرآن�ة، 
�أسلوب سلس وشیق،  والدین  العلم  بین  جامعًا 
�جعل القار� یدرك أن العقل المؤمن لا یتعارض 
مع العلم، بل یرفده و�عط�ه �عدًا أعمق. وشارك 
في مئات المقالات والمؤتمرات العلم�ة والثقا��ة 
حول العالم، و�ان سفیرًا للعلم والإ�مان، �سافر 
القرآن  رسالة  حاملاً  المعرفة،  لنشر  الدول  بین 

والعلم في آنٍ واحد، مظهرًا أن الفكر المؤمن لا 
�سعى  بل  الأعمى،  الإ�مان  أو  �التقلید  ��تفي 
التحد�ات  �ل  متجاوزًا  الد��قة،  والمعرفة  للفهم 

والصعو�ات.

لقد �ان زغلول النجار مدرسة قائمة بذاتها، 
الكون  التدبر في آ�ات  علّم أج�الاً ��� ��ون 
طر�قًا إلى الإ�مان، و��� �م�ن للعقل أن �سجد 
خاشعًا أمام عظمة الخالق. لم ��ن عالِمًا منعزلاً 
العلم  بلغة  یتحدث  دا��ة  �ان  بل  مختبره،  في 
و�قرأ القرآن �عین الجیولوجي المؤمن، ل�ستخرج 
تدهش  ر�ان�ة  وحقائق  علم�ة  �نوزًا  �لماته  من 
العقول وتخشع لها القلوب. و�م وقف على منابر 
عن  �حماس  یتحدث  والمؤتمرات،  الجامعات 
عجائب هذا الكتاب الذ� لا تنقضي عجائ�ه، و�م 
حمل هم أمته في فكره وقلمه ولسانه، مدافعًا عن 
الكلمة،  العلم والبرهان، صادق  الإسلام �سلاح 
ع��� اللسان، متواضعًا رغم سعة علمه، ثابتًا 

على م�ادئه، لا تزعزعه ر�ح، ولا تغر�ه الدن�ا.

عالمنا  عن  النجار  زغلول  الد�تور  رحل 
�العلم  في عمّان عام ٢٠٢٥، �عد ح�اة حافلة 
والعمل والدعوة، تارً�ا إرثًا علمً�ا وفكرً�ا متكاملاً، 
كتً�ا ومقالات وأج�الاً من ال�احثین الذین حملوا 
شعلة العلم والإ�مان من �عده. فقد �انت ح�اته 
تدبر  بین  �جمع  أن  الإنسان  قدرة  على  شهادة 
العقل والقلب،  بین  الكون،  الوحي وسبر أغوار 
بین الدقة العلم�ة وحرارة الإ�مان. رحیله خسارة 
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في  الكتب،  في  �اقٍ  أثره  ولكن  للأمة،  عظ�مة 
التلامیذ، وفي �ل قلب عرف ��� �قرأ الكون 

�عین المؤمن والعالم معًا.

لقد ترك لنا النجار درسًا خالدًا في الجمع بین 
نور الوحي وضوء العقل، و�ین الفكر الصافي 
العلمي والتدین  ال�حث  المخلص، و�ین  والعمل 
مثالاً  �ان  فقد  والمثابرة.  الصبر  و�ین  الراسخ، 
للإنسان الذ� ���ش ح�اته رسالة، �علّم الآخر�ن 
دون ت�جح أو تكلف، و�ترك أثره في �ل من عرفه 
أو قرأ �ت�ه أو استمع إلى �لماته، لتظل ذ�راه 

وشاهدًا  القادمة،  للأج�ال  الدروب  �ضيء  نورًا 
حً�ا على أن العلم الحق لا یتعارض مع الإ�مان، 
بل یثر�ه و�قوده نحو معرفة الله س�حانه وتعالى.

فقد  العلمي،  الإعجاز  أ�ا  �ا  العین  قر�ر  نم 
أدیت الرسالة وأحسنت ال�لاغ، وتر�ت فینا بذور 
�احث  لكل  منارة  ذ�راك  لتظل  وال�قین،  الوعي 
�م�نه  الإنسان  أن  على  وعلامة  المعرفة،  عن 
أن �جمع بین العقل والروح، بین الفكر والدین، 
بین العلم والعمل، ل��ون قدوة للأج�ال القادمة، 
ورسالة خالدة في تار�خ الفكر الإسلامي الحدیث.



دراسات وأبحاث شرعية

الحدیث  ظاهر  �خلاف  الفقهاء  عمل   -
الصح�ح

- مَنْهَجّ�ة المُحَدّثینَ في نَقْـد المَتْـن
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عمل الفقهاء 

بخلاف ظاهر الحديث 
الصحيح(*)

أ.د. محمود السرطاو�
أستاذ الفقه وأصوله في الجامعة الأردن�ة

إنَّ السنّة النبو�ة الشر�فة هي المصدر الثاني 
للتشر�ع في الإسلام �عد القرآن الكر�م، وقد أجمع 
ات�اع ما صحّ من حدیث  العلماء على وجوب 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وعدم جواز مخالفة أمره الصر�ح، 
كما دلّ على ذلك قول الله تعالى: ﴿وَمَا آتَاكُمُ 
فقد  ذلك  ومع  [الحشر:٧]،  فَخُذُوهُ﴾  سُولُ  الرَّ
�عض  أن  الإسلامي  الفقه  في  ال�احث  یلحظ 
ظاهرها  �أح�ام  أح�انًا  أفتوا  المجتهدین  الأئمة 
التي  الصح�حة  الأحادیث  �عض  خلاف  على 
بلغتهم، مما أوقع �عض طلاب العلم في تساؤل 

عن سبب ذلك.

الجواب المختصر الذ� یذ�ره المحققون: (لا 
شرعي  لعذرٍ  إلا  صح�حًا  حدیثًا  العلماء  یترك 
مقبول). فالأئمة ل�سوا معاندین للسنة حاشاهم، 
إلى  استنادا  النبو�  الحدیث  ظاهر  تر�وا  و�نما 

عندهم  أوجبت  صح�حة  قر�نة  أو  آخر  دلیل 
تأو�ل الحدیث أو عدم الأخذ �ظاهره. وقد بیّن 
ش�خ الإسلام ابن ت�م�ة تلك الأعذار في رسالته 
المشهورة رفع الملام عن الأئمة الأعلام، فذ�ر 
من ذلك: عدم بلوغ الحدیث، أو عدم ثبوته، أو 
تقیید  أو  عمومه،  تخص�ص  أو  نسخه،  اعتقاد 

مطلقه، أو معارضته �ما هو أقو� منه...

قواعد  بوضع  الفقه  أصول  علماء  اهتم  وقد 
تضمن فهم الحدیث النبو� فهما صح�حا، وقرروا 
أنه «إذا وجد للعالم المجتهد قول قد جاء حدیث 
لتر�ه»،  عذر  من  له  بدّ  فلا  �خلافه  صح�ح 
الأحادیث  ترك  تعمّد  الهد�  �أئمة  ُ�ظن  فلا 
أبرز  ب�ان  إلى  ال�حث  الصح�حة. و�هدف هذا 
للعمل  الفقهاء  دفعت  التي  العلم�ة  الأس�اب 
�خلاف ظاهر �عض الأحادیث الصح�حة، مع 

ــور محمــود الســرطاو� ینشــره  ــل للد�ت مختصــر مــن �حــث طو� (*)
ــا. ــد� العالمــي للوســط�ة فــي رســالة مســتقلة لاحق المنت
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ال��ادات والمعاملات  تطبیق ذلك في مجالات 
والأحوال الشخص�ة والس�اسة الشر��ة، اعتمادًا 
على نصوص الكتاب والسنة وأقوال أئمة المذاهب 

والعلماء عبر العصور.

�ظاهر  العمل  الفقهاء  ترك  أس�اب  أولاً: 
الحدیث الصح�ح 

أنه «لا  العلماء في قواعدهم الأصول�ة  قرر 
أو  راجح  بدلیل  إلا  حدیث صح�ح  ترك  �جوز 

عذر معتبر»، ومن أبرزها ما یلي: 

١- النسخ (ورود دلیل ناسخ متأخر):
  وهو رفعُ الشارع ح�مًا متقدّمًا �ح�مٍ متأخّر. 
ثم جاء  أولاً،  أن حدیثًا صح�حًا ورد  ثبت  فإذا 
�عده نصٌّ آخر �خالفه، عُلم أن الح�م المتأخر 
رغم  المتقدم  �الحدیث  ُ�عمل  فلا  للأول،  ناسخٌ 

صحته.

بر�دة  ذلك حدیث  الأمثلة على  أوضح  ومن 
نهیتُكم  «كنتُ  عنه:  الله  رضي  الحصیب  بن 
عن ز�ارة القبور فزوروها»، وهو حدیث صح�ح 
أخرجه مسلم، یدل على أن النهي السابق عن 
ز�ارة القبور قد رُفع وأُذن للمسلمین –رجالاً ونساءً 
على الراجح– بز�ارتها للعبرة والدعاء للمیت. فقد 
ثبت في أحادیث أخر� أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نهى في 
أوائل الإسلام عن ز�ارة القبور نهً�ا مؤقتًا حین 
خشي وقوع المسلمین حدیثي العهد �الإسلام في 
ترسخت  فلما  الوثني،  التعلق  أو  الغلو  مظاهر 

إلى  نظرنا  فلو  بز�ارتها.  أذن  التوحید  عقیدة 
حدیث النهي القد�م عن ز�ارة القبور �مفرده لقلنا 
بوجوب العمل �ظاهره (أ� تحر�م الز�ارة تحر�مًا 
اللاحق  الناسخ  الحدیث  جاء  لما  لكن  مطلقًا)، 
�الإذن �الز�ارة، صار هو المعمول �ه، وعُلم أن 
الفقهاء  السابق مُنسوخ. وعلى هذا عمل  النهي 
الأول  النهي  أحادیث  تر�وا ظاهر  كافة، حیث 

ات�اعًا للحدیث الناسخ. 

الحدیث  عام  (تخص�ص  التخص�ص   –  ٢
بدلیل آخر): 

التخص�ص هو قصرُ العام على �عض أفراده، 
أو استثناء �عض أفراد العام بدلیل مستقل، فإذا 
ورد حدیث صح�ح �ص�غة عامة شاملة ثم ثبت 
بدلیل آخر أن هذا العموم غیر مراد في �عض 
بل  العموم،  �ظاهر  الف��ه  �عمل  لم  الجزئ�ات، 
النبي صلى الله عليه وسلم  نهي  أمثلته:  ومن  �المخصص.  قیّده 
عن المعازف، وهو �فید �عمومه التحر�م، ومع 
في  الدف  ضرب  الفقهاء  أكثر  استثنى  ذلك 
إلى حدیث صح�ح  استنادًا  الأعراس والأ��اد، 
خصّص هذا العموم، وهو قوله صلى الله عليه وسلم: «فصلُ ما 
بین الحلال والحرام الصوتُ والدفُّ في النكاح» 
(رواه الترمذ�)، فدلّ ذلك على إ�احة الدف في 

النكاح خصوصًا.

و�ذلك یتبین أن إ�احة الدف في الزواج ل�ست 
مخالفة للسنة، بل عملٌ �سنة أخر� خصّصت 
�أحادیث  �ثیرة،  ذلك  ونظائر  النهي.  عموم 
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ب�ع  �جواز  صت  خُصِّ التي  الغرر  ب�ع  تحر�م 
التي  النفس  قتل  تحر�م  وأحادیث  العرا�ا، 
صت �استثناء القصاص والحدود. وقد قرر  خُصِّ
الأصولیون أنه لا �عمل �عموم نص حتى یُ�حث 
عن مخصصه، وقال الإمام الشافعي رحمه الله: 
«ما من عام إلا وقد دخله التخص�ص»، وهو 
تأكید لمنهج الفقهاء في الجمع بین الأدلة وعدم 
الوقوف عند ظاهر العموم عند ��ام الدلیل على 

تخص�صه.

٣ - تقیید المطلق (تقیید الح�م في الحدیث 
بدلیل آخر):

تقیید المطلق قر�ب من �اب التخص�ص، لكن 
���ون  التقیید  أما  العام،  ��ون في  التخص�ص 
مقیَّد  أو  مشرو�  أنه  بب�ان  المطلق  النص  في 
بوصف أو ظرف معیّن. فإذا ورد حدیث صح�ح 
�إطلاق ح�م ما، ثم دلّ دلیل آخر على قیدٍ لهذا 
القید وتر�وا ظاهر  بهذا  الفقهاء  الإطلاق، أخذ 

الإطلاق.

أحد�م  دخل  «إذا  صلى الله عليه وسلم:  النبي  حدیث  ومثاله 
المسجد فلا �جلس حتى �صلي ر�عتین»، فهذا 
الحدیث الصح�ح المتفق عل�ه أمر المسلم بتح�ة 
المسجد بر�عتین عند دخوله مطلقا في أ� وقت، 
الأخذ  إلى  وافقه  ومن  الشافعي  الإمام  فذهب 
�ظاهره في جم�ع الأوقات، حتى أوقات النهي، 
بینما رأ�  لها سبب.  المسجد صلاة  لأن تح�ة 

أن  ومالك،  حن�فة  أبو  ومنهم  الفقهاء،  جمهور 
أحادیث النهي عن الصلاة في أوقات معیّنة تقید 
هذا الإطلاق، فلم �جیزوا أداء تح�ة المسجد في 

أوقات النهي.

فلم ��ن تر�هم العمل �ظاهر الحدیث المطلق 
إعراضًا عن السنة، بل ترج�حًا لنصوص أخص 
أو أقو� دلالة. وقد أشار الإمام أحمد إلى هذا 
وجه  أ�  على  �الحدیث  «ُ�عمل  �قوله:  المعنى 
كان ما لم �جمع الناس على تر�ه»، فدلّ ذلك 
على اعت�ار تقیید الإطلاق متى قام الدلیل عل�ه 

أو انعقد الإجماع �ه.

٤ – معارضة الحدیث لما هو أقو� منه:
أح�انًا �جد المجتهد حدیثًا صح�حًا، لكنه �جد 
أ�ضا دل�لاً أقو� �عارض ظاهره، قد ��ون نصا 
من القرآن الكر�م، أو حدیثا نبو�ا أصح، أو قاعدة 
حینئذٍ  الف��ه  ��میل  سا�قا.  إجماعا  أو  قط��ة، 

إلى تقد�م الأقو� وترك ظاهر الحدیث الآخر.

ونجاسته؛  الكلب  طهارة  مسألة  ذلك:  مثال 
«إذا  صلى الله عليه وسلم:  النبي  عن  صح�ح  حدیث  ورد  فقد 
فل�غسله س�ع مرات  إناء أحد�م  الكلب في  ولغ 
إحداهن �التراب» (متفق عل�ه)، فأخذ �ه جمهور 
الشاف��ة والحنابلة. أما الإمام مالك رحمه الله، 
للح�م على  للتنزه والتنظف لا  الغسل  أن  فرأ� 
مِمَّا  ﴿فَكُلُوا  �القرآن:  واستدل  الكلب،  نجاسة 
الكلب  صید  أكل  أ�اح  أ�  عَلَْ�كُمْ﴾،  أَمْسَْ�نَ 
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المدرب، فدلّت القط��ة القرآن�ة على عدم نجاسة 
�عض  من  أ�ضًا  الرأ�  هذا  نُصر  وقد  الكلب. 

المعاصر�ن.

٥ - المعارضة لعمل أهل المدینة:
انفرد الإمام مالك بن أنس –إمام دار الهجرة 
عمل  �اعت�ار   – المالكي  المذهب  ومؤسس 
الفتو�، وهو ما  المدینة أصلاً من أصول  أهل 
توارثه أهل المدینة من أقوال وأفعال شر��ة عبر 
الأج�ال. وقد اعتبر مالك عمل أهل المدینة دل�لاً 
شر�ً�ا أقو� من خبر الآحاد إذا عارضه، لأن 

نقل الجماعة المتواتر �قارب الإجماع.

مثال ذلك: ما رُو� عن رافع بن خد�ج عن 
إجارة  (أ�  الأرض  �راء  عن  صلى الله عليه وسلم  النبي  نهى 
الأراضي الزرا��ة)، وهو في الصح�حین، الذ� 
یدل ظاهره على تحر�م التأجیر �الذهب أو الفضة 
الفقهاء  �عض  فذهب  المحصول.  من  جزء  أو 
مطلقًا.  المؤجرة  المزارعة  منع  إلى  حن�فة  كأبي 
التأجیر  في  فرخصوا  المدینة،  وأهل  مالك  أما 
استنادًا  �شرو�،  المزارعة  أو  والفضة  �الذهب 
إلى روا�ة تفسر سبب النهي، وأ�ضًا على عمل 
الصحا�ة �عد النبي صلى الله عليه وسلم الذ� لم یُنكر هذا النوع 
من التأجیر. حتى أن عبد الله بن عمر رضي 
الله عنهما عاد لممارسة المزارعة �عد أن تبین له 

سبب النهي وعمل الناس.

م العمل المدني  فخلاصة الأمر أن مالكًا قدَّ

المتواتر الذ� ورثه أهل المدینة عن عهد الرسول 
والخلفاء الراشدین على خبر الآحاد المخالف له.

٦ - تأو�ل النص (حمل الحدیث على معنى 
غیر ظاهره المت�ادر):

صح�ح  �معنى  الحدیث  تفسیر  هو  التأو�ل 
اعتمادًا  الأولى،  للوهلة  ظاهر  غیر  لكنه  مراد، 
مقاصد�ة،  أو  لغو�ة  أو  س�ا��ة  قرائن  على 
التعارض.  عند  الأدلة  بین  للتوفیق  وُ�ستخدم 
وقد �حمل الف��ه الحدیث على أنه خرج مخرج 
الم�الغة، أو أنه  خاص �ظرف معیّن، أو مجاز، 

أو نحو ذلك.

«�قطع  صلى الله عليه وسلم:  هر�رة  أبي  حدیث  ذلك:  مثال 
(رواه  الأسود»  والكلب  والحمار  المرأة  الصلاة: 
أو  الحمار  أو  المرأة  مرور  أن  فظاهره  مسلم)، 
الكلب الأسود أمام المصلي ی�ظل صلاته، لكن 
جمهور الفقهاء لم �أخذوا �ظاهر هذا الحدیث في 
شأن المرأة خاصة، وأولوه �عدة تأو�لات: فمنهم 
نقصان  أنه  على  الصلاة»  «�قطع  حمل  من 
لهذه  الدافع  إ�طال..و�ان  لا  والخشوع  للكمال 
التأو�لات ما صح عن عائشة رضي الله عنها 
الحدیث،  أنها اعترضت �شدة على ظاهر هذا 
والكلاب»  �الحُمُر  «شبهتمونا  مستنكرة  وقالت 
�أنه عل�ه الصلاة والسلام �ان �صلي  وحدثت 
ولم  فراشها،  في  مستل��ة  قبلته  في  أمامه  وهي 

�عتبر ذلك قاطعا لصلاته.  
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٧ - عمل الراو� �خلاف ظاهر حدیثه:
قد یرو� الصحابي حدیثًا عن النبي صلى الله 
أو فعله ما  فتواه  یُنقل عنه في  ثم  عل�ه وسلم، 
اعتبر جمهور  لظاهر حدیثه، وقد  یبدو مخالفا 
المحدثین أن الحجة �الحدیث المرفوع لا �عمل 
الراو� واجتهاده، إلا أن �عض الفقهاء، وخاصة 
قد ��ون قر�نة  الراو�  الحن��ة، یرون أن عمل 
على أنه أعلم �مراد الحدیث أو أنه نسخ أو أوّل 
م عمله على الظاهر عند الحاجة. الحدیث، �ُ�قدَّ

رو�  عنه  الله  رضي  هر�رة  أبو  ذلك:  مثال 
وجوب غسل الإناء س�ع مرات عند ولغ الكلب، 
غسلات،  ثلاث  على  �الاقتصار  أفتى  لكنه 
س�عًا  الغسل  أن  على  العلماء  �عض  فاستدل 
تمس�وا  الفقهاء  جمهور  لكن  حسي،  لا  تعبد� 
�ظاهر الحدیث النبو�. �ذلك حدیث رفع الیدین 
في الصلاة، فبینما رواه ابن عمر �ظاهر الرفع 
بینما  منه،  والرفع  والر�وع  الأولى  التكبیرة  عند 
عمل �عض الصحا�ة �عمر وعلي وابن مسعود 
�الرفع عند الابتداء فقط، فاستند الفقهاء إلى فهم 

الراو� ومرجحه.

الراو�  «عمل  الأصول:  فقهاء  قرر  وقد 
�خلاف روایته إن أم�ن الجمع بینهما حُمل على 
الب�ان، و�ن لم �م�ن و�ان الراو� أعلم قُدّم فعله، 
الفقهاء  دقة  یوضح  وهذا  الروا�ة».  قُدّمت  و�لا 
في التعامل مع الأحادیث الصح�حة التي یُترك 
أدلتها  العمل �ظاهرها، معتبر�ن �ل حالة وفق 
ومقاصد الشر�عة، �ما أشار الإمام النوو�: «لا 

یوجد حدیث صح�ح عمل �ه جم�ع العلماء في 
كل عصوره وتُرك �الكل�ة».

العمل  ترك  لضا�ط  فقه�ة  تطب�قات  ثانً�ا- 
�ظاهر الحدیث

في ال��ادات 
بین  الجمع  ال��ادات:  في  الأمثلة  أبرز  من 
الصلوات في الحضر دون عذر. فقد رو� ابن 
الظهر  بین  «جمع  عنهما:  الله  رضي  ��اس 
غیر  من  والعشاء  والمغرب  �المدینة  والعصر 
یب�ح  الحدیث  هذا  وظاهر  مطر»،  ولا  خوف 
من  الفقهاء  جمهور  أن  إلا  عذر.  �لا  الجمع 
المذاهب الأر�عة تر�وا العمل بهذا الحدیث على 
لعذر  ��ون  قد  الجمع  �أن  مستدلین  ظاهره، 
خاص أراد النبي صلى الله عليه وسلم رفع المشقة عن أمته، وراعوا 
الصلاة  �إقامة  تأمر  التي  المح�مة  الأحادیث 
في وقتها المحدد، إضافة إلى إجماع المسلمین 
العملي على عدم الجمع إلا لعذر معتبر، �ما 

أقر الترمذ� والنوو�.

یتر�ون  �انوا  الأئمة  أن  التطبیق  ُ�ظهر هذا 
ظاهر الحدیث الصح�ح حین �جدون دل�لاً أقو� 
أو قر�نة على تخص�صه، حفاظًا على مقاصد 

التشر�ع وس�اق الأح�ام.

في الزواج والطلاق: 
ثبت عن  بلفظ واحد:  الثلاث  الطلاق  إ�قاع 
في  الطلاق  أن  عنهما  الله  رضي  ��اس  ابن 
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النبي صلى الله عليه وسلم وأبي ��ر �ان �قع طلقة واحدة  عهد 
إذا نطق بثلاث في مجلس واحد، بینما أوجب 
عمر بن الخطاب وقوع الثلاث ثلاثًا لعلة التسرع 
المتقدمین  العلماء  �عض  أخذ  والاستعجال. 
والمعاصر�ن �عدم وقوع الثلاث إلا واحدة، لكن 
جمهور الفقهاء الأر�عة اعتمدوا إجماع الصحا�ة 
في عهد عمر، معتبر�ن أن إجماعهم أقو� من 
مؤقتة،  على رخصة  الحدیث  یدل  إذ  الحدیث، 
بینما الإجماع دلیل قطعي. وهذا یوضح تقد�م 

الإجماع على ظاهر الحدیث عند التعارض.

مسألة ثان�ة اشترا� الولي في النكاح: ورد 
وظاهره  بولي»،  إلا  نكاح  «لا  صلى الله عليه وسلم:  النبي  عن 
وأحمد)  والشافعي  (مالك  العلماء  جمهور  عند 
أما  العقد.  لصحة  الولي  وموافقة  حضور  یلزم 
الإمام أبو حن�فة، فرأ� أن المرأة الرشیدة تملك 
إلى  مستندًا  مثل،  ومهر  ��فء  نفسها  تزو�ج 
فِي  فَعَلْنَ  ِ��مَا  عَلَْ�كُمْ  جُنَاحَ  ﴿فَلاَ  مثل:  آ�ات 
وروا�ات   ،[٢٣٥ [ال�قرة:  ِ�الْمَعْرُوفِ﴾  أَنْفُسَهُنَّ 
عن الصحا�ة وأحادیث تثبت جواز تزو�ج المرأة 
«لا  حدیث  وأوّل  معینة.  حالات  في  لنفسها 
استثناء  أو  الكمال  نفي  على  بولي»  إلا  نكاح 
دلائل  لمخالفة  الحدیث  ظاهر  فترك  القاصر، 

أقو� وأوضح.

وهو ما یوضح ��� طبّق الفقهاء قاعدة ترك 
أقو�،  دلیل  وجود  عند  الحدیث  �ظاهر  العمل 
أو اجتهاد وفق ظروف ومعط�ات معینة، دون 

الإخلال �السنة.

الأمثلة  من  المال�ة:  المعاملات  في   -  ٣
ترك  حیث  الزرا��ة،  الأراضي  إ�جار  المهمة: 
مالك و�عض الصحا�ة ظاهر نهي النبي صلى الله عليه وسلم عن 
مخصوصة،  حالة  على  وحملوه  الأرض،  كراء 
فجوزوا الإ�جار �الذهب أو الفضة أو �جزء معلوم 

من الثمرة، مراعاة للواقع ولعمل أهل المدینة.

الذ�  المصراة،  الشاة  حدیث  آخر:  مثال 
ال�ائع  وتعو�ض  الرد  خ�ار  المشتر�  �عطي 
�صاع من تمر. أخذ �ه الشاف��ة والحنابلة، أما 
مالك وأبو حن�فة، فرأوا أن التعو�ض ل�س لازمًا، 
للإصلاح،  أو  معینة  لواقعة  صدر  الح�م  لأن 
واستندوا إلى عمل أهل المدینة أو ضعف السند. 
كذلك حدیث النهي عن ب�ع الطعام قبل ��ضه

أو ب�ع وسلف، حیث أوّل الفقهاء الظاهر وفق 
العلة: حما�ة المشتر� والطرفین، ول�س منع �ل 

البیوع.

ظاهر  یتر�ون  قد  الفقهاء  أن  ذلك  ُ�ظهر 
حدیث صح�ح في المعاملات إذا رأوا أن تطب�قه 
یتعارض مع علته أو قاعدة �بر�، �ما  حر�ً�ا 
نّ�ه الغزالي إلى أن «النظر الكلي یُنتج خلاف 
قد  المجتهد  أن  أ�  أح�انًا»،  الجزئي  الظاهر 
العامة  القاعدة  تعارض مع  إذا  الظاهر  �حج�ه 

أو النصوص الأقو�.

- في الس�اسة الشر��ة والقضاء: 
وتنز�ل  للاجتهاد  الشر��ة  الس�اسة  تتسع 
النصوص على الواقع، إذ راعى الخلفاء الراشدون 
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مقتض�ات المصلحة العامة دون مخالفة السنة. 
بن  عمر  أوقف  حین  الرمادة  عام  ذلك:  مثال 
الخطاب تطبیق حد السرقة �سبب المجاعة، رغم 
وضوح النص: «لو أن فاطمة بنت محمد سرقت 
ودفع  النفوس  لحفظ  مراعاةً  یدها»،  لقطعت 
�الإجماع  اجتهاده  أُقرّ  وقد  الأعظم،  الضرر 

الس�وتي.

أبو  توقف  فقد  قلو�هم،  المؤلفة  آخر:  مثال 
��ر وعمر عن صرفها للزعماء غیر المسلمین، 
�ُ�عد  صلى الله عليه وسلم،  النبي  وفاة  �عد  الحال  لتغیر  مراعاة 

النص منسوخًا عملً�ا بواقع الأمة الجدید.

في القضاء أ�ضًا: حد شارب الخمر في المرة 
�الجلد  التعز�ر  واعتمد  ظاهره،  یُنفذ  لم  الرا�عة 
الصحا�ة على  إجماع  إلى  استنادًا  القتل،  دون 

النسخ.

العلماء  جمع  فقد  التطب�قات  هذه  من خلال 
مراعاة  مع  الشر�عة،  ومقاصد  النصوص  بین 
في  الحدیث  ظاهر  فتر�وا  والحاجة،  الظروف 
حالات خاصة حین رأوا أن الواقع �قتضي ذلك، 

لت�قى أح�ام الشر�عة صالحة للزمان والم�ان.

خلاصة ال�حث والنتائج المعاصرة:
یتبین من هذا ال�حث أن عمل الفقهاء �خلاف 
ظاهر الحدیث الصح�ح �عتمد على دلیل أقو� 

عن  السنة  یهملون  فلا  للنص،  أعمق  فهم  أو 
هو�، فهم لم ��ونوا معاندین للسنة – حاشاهم 
- بل �ط�قون قواعد الشر�عة في الجمع والترج�ح 
أو  ناسخًا،  الحدیث  ��ون  فقد  الكلي.  والنظر 
مخصصًا/مقیّدًا، أو عارضته أدلة أقو�، أو مؤولاً 
لغیر ظاهره، أو أن الصحابي الراو� تصرف �ما 
في  الأمثلة  وقد شهدت  نسخه.  أو  تأو�له  یبین 
 ��� الشر��ة  والس�اسة  والمعاملات  ال��ادات 
الد��قة دون تجاهل  طبق الأئمة هذه المنهج�ة 

السنة.

أما النتائج المعاصرة، فتشیر إلى أهم�ة هذه 
فالف��ه  الحدیثة؛  النوازل  مواجهة  في  الضوا�ط 
المعاصر �ستفید من فهم علل الأحادیث والموازنة 
مقاصد  �حفظ  �ما  الأح�ام  لتكی��  الأدلة  بین 
الشر�عة، مثل الحجر الصحي، أو �عض البیوع، 
أو تعلیق الحدود الشر��ة في حالات الضرورة، 
وأهدافها.  النصوص  روح  على  الحفا�  مع 
الحدیث  �ظاهر  العمل  ترك  في  الأئمة  ومنهج 
لسبب معتبر هو ضمان لحسن فهم النصوص، 
ومرونة الشر�عة في �ل زمان وم�ان، مع الالتزام 

�الثوابت الشر��ة.
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مَنْهَجيّة المُحَدّثينَ 

في نَقـْد المَتـْن

د. ابتهال أبو زيد
باحثة أردنية متخصصة في 
السنة النبوية وعلومها

نقد  في  المحدّثین  (منهج�ة  الحدیثَ عن  إنَّ 
المتن) یتطلب توض�حاً مُس�قاً، ومُّ�سطا لمفهوم 
(نقد المتن)، و�م�ننا توض�حه �أنه: دراسة ألفا� 
ومقارنته  ومضمونه،  الشر��،  النّبو�  الْحدیث 
�الأصول القط�ّ�ة، والمقرّرات الشرْ�ّ�ة، والحقائق 

الثابتة، للتأكد من ثبوته وصحته.

منهج�ة  أنّ  على  التأكید  من  لابد  بدا�ة: 
منهج�ة  �انت  الأحادیث  نقد  في  المحدثین 
الح�م  وأنّ  معا،  والمتن  للسَنـدَ  شاملة  متكاملة 
ینفصلُ �صورة  الحدیث)لا  (رواة  الأسانید  على 
الراو�  فحال  المتون؛  على  الح�م  عن  عامة 
أساس�ة على حال  �عتمد �صفة  وتعد�لاً  جرحاً 
ما رو� (المتن) ف(الثقة )هو: العدل الضا�ط، 
ُ�كتفى ��ون الراو� معروفاً �عدالته (د�انته  فلا 
ذلك ض�طَه  إلى  �جمع  أن  ین�غي  وَوَرعِه)و�نما 
حدیثه،  یُردّ  و�لا  یَرْو�ها  التي  الأحادیث  لمتون 

فإن الح�م على رواة الحدیث -الأسانید -مرهون 
�ما یروونه من متون...ولتقر�ب الصورة نقول:

في أوّل الأمر - زمن الصحا�ة رضوان الله 
علیهم - لم تكنْ ثمة أسانید؛ لقرب الناس �عهد 
هي  و�نما   - وسلم  عل�ه  الله  صلى  الله  رسول 
أخذوها  صح�حة  مست��مة   - متون   - أصول 
م�اشرةً عن رسول الله - صلى الله عل�ه وسلّم - 
وقد دارت بین الصحا�ة الكرام �عض النقاشات 
�فروع  تتعلق  التي  المتون  �عض  ض�ط  حول 
أو خطأ في  الفهم،  إما �سبب سوء في  الدین، 
السماع، فكانوا �قارنون بین سماعاتهم، و�تثبتون 
من ألفا� �عض الأحادیث، خاصة وأن رسول 
الأحادیث  �عض  ُ�كرّر  أن  عادته  من  �ان  الله 
في أوقات مختلفة، ورّ�ما وقع جرّاء ذلك اختلاف 
�سیر في الألفا� لا ُ�خلّ �المعنى المراد ولا �حیله 
إلى آخر، وقد �حدث الاختلاف �سبب الروا�ة 
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عن رسول الله - صلى الله عل�ه وسلم - �معنى 
الألفا�  بین  ل�س  �ان  فإذا  بلفظه،  لا  الحدیث 

ت�این یوجب تعل�لا، قُبِل الحدیث و�لا رُدّ.

وما أن انْخرمَ عهد الصحا�ة، حتى استقرت 
التا�عون عن  فأخذها  هذه الأصول الصح�حة، 
الصحا�ة، و�ان الح�م على الرواة من التا�عین 
�صورة أساس�ة �عتمد على مد� تثبتهم، و�تقانهم 
لهذه الأصول الصح�حة، فأص�ح لرواة الحدیث 
معروفین  التا�عین،  من  تلامیذ  الصحا�ة  من 
حفظ  في  �عبهم  وعلوّ  تثبُّتهم،  في  أقرانهم  بین 
الصحا�ة،  عن  أخذوها  �ما  تماما  الأحادیث 
و�ان الح�م على من هم دونهم في التثبت یتم 
�مقارنة روا�اتهم بروا�ات هؤلاء التلامیذ الثقات، 
التوثیق،  إلى  أقرب  �انوا  روا�اتهم  وافقوا  فكلّما 
وهم  التجر�ح،  إلى  أقرب  �انوا  خالفوها  و�لما 
في ذلك درجات عدیدة، وه�ذا الحال في جم�ع 
الط�قات - من أت�اع التا�عین وت�ع الأت�اع ومن 
أث�اتها وثقاتها و�ان  جاء �عدهم -،فلكلّ ط�قة 
،و�لّما  الزمان  ُ�عد  �سبب  طال  �لّما  الإسناد 
تشعّب �سبب اتساع رقعة أرض الإسلام ابتكر 
تطورت  وقوانین  أُخر�،  علوما  الحدیث  نقاد 
حسب الحاجة اخْتصتْ �ما یتعلق �علوم الإسناد 
إث�ات صحة  استعمالها  خلال  من  �م�ن  التي 
سماع الرواة من �عضهم ال�عض، وذلك یتطلّب 
الإحاطة بتوار�خ موالیدهم، وو��اتهم، والأمصار 

التي ارتحلوا إلیها. 

نقاد  رأ�  یُدوّنون  �انوا  آخر  جانب  ومن 
الحدیث الذین عاصروهم بهم تعد�لاً وتجر�حاً، 
مع الاحتراز من موانع الاعتداد ب�عض الآراء، 
وغیرها من التفاصیل التي لا �سمح المقام لذ�رها، 
ذلك في سبیل حفظ حدیث رسول الله -  و�ل 
صلى الله عل�ه وسلّم - من الض�اع ..إلى أن 
اكتمل تدو�ن الأحادیث وجمعها في الكتب التي 
نها�ة عصر  في  إلیها  تؤول  الأسانید  أص�حت 
الهجر�  الثالث  القرن  نها�ة  إلى  أ�  الروا�ة - 
تقر��ا - ،ودُوّنتْ أثناء ذلك �لّه و�عده تلك العلوم 
والقوانین التي استعانوا بها لنقد الأحادیث ،لكن 
ی�قى رأس الحر�ة في الح�م على رجال الحدیث 
مرهون �ما یروونه من متون، فمنهج�ة النقد عند 
(المتن  ثنائ�ة  على  قائمة  أسلفنا  �ما  المحدثین 

والسند) والمتن هو الأساس والمقصد .

لكننا في هذه المقالة اخترنا أن نتحدث عن 
�عض  أشاعه  ما  على  ردّا  المتن)  (نقد  جانب 
أبناء  من  المستغر�ون  وردّده  المستشرقین، 
جلدتنا، ونشروه بین أبناء الأمة - جهْلا وشعورا 
�المهزوم�ة - من أن المحدثین اعتنوْا فقط �النقد 
الشّْ�لي (السند) للحدیث، ولم یولوا اهتماما للنقد 
من  غایتهم  إلى  ؛للوصول  (المتن)(١)  الداخلي 
 - فادّعوا  و�نَقـلَـتَِها،  بها،  �التش��ك  السنة  هدم 
�لا دلیل معتبر- أن غالب�ة روا�اتها وَرَدَتْ إما 
أو  الأهواء،  أو  المصالح،  أو  الولاءات،  �سبب 
وهذا  أومناهض،  تأییدا  الس�اس�ة،  الصراعات 

(١) انظر: ضحى الإسلام لأحمد أمین (١٣٠/٢)
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ادعاء عار عن الصحة، �عرف �طلانه �لّ من 
الإنصاف  �عین  الحدیث  علوم  مصنّفات  طالع 

وعلى مأخذ الجد. 

و�ذا أردنا أن نتناول (منهج�ة المحدثین في نقد 
متن الحدیث) �الإ�ضاح -�عد أن بیّنا أن نت�جة 
هذا النقد یؤثر �صورة م�اشرة على الح�م على 
السند (رواة الحدیث) - فإننا نستط�ع تفصیلها 

من خلال ما یلي:

أولا: عرض الحدیث على القرآن الكر�م
إذا جاء حدیث �صادم نصاً قرآن�ا في الدلالة 

والثبوت، فإنه یُرد: 

مثال ذلك:

نَا شَرُّ الثَّلاَثَة(١) ...بَلَغَ عَائِشَةَ  حدیث: (وَلَدُ الزِّ
رَضِيَ �َُّ عَنْهَا: أَنَّ أََ�ا هُرَْ�رَةَ َ�قُولُ: إِنَّ رَسُولَ 
شَرُّ  نَا  الزِّ «وَلَدُ  قَالَ:  وَسَلَّمَ  عَلَْ�هِ  اللهُ  صَلَّى   َِّ�
 .« الْحَيِّ بُِ�كَاءِ  ُ�عَذَّبُ  الْمَیِّتَ  «وَِ�نَّ  الثَّلاَثَةِ»، 
سَمْعًا  أَسَاءَ  هُرَْ�رَةَ  أََ�ا   َُّ� رَحِمَ  عَائِشَةُ:  فَقَالَتْ 
شَرُّ  نَا  الزِّ «وَلَدُ  قَوْلُهُ:  أَمَّا   .... إِجاَ�ةً،  فَأَسَاءَ 
َ�انَ  إِنَّمَا  هَذَا،  عَلَى  الْحَدِیثُ  َ�كُنِ  فَلَمْ  الثَّلاَثَةِ» 
رَجُلٌ مِنَ الْمُنَافِقِینَ، یُؤْذِ� رَسُولَ �َِّ صَلَّى اللهُ 
عَلَْ�هِ وَسَلَّمَ فَقَالَ: «مَنْ َ�عْذِرُنِي مِنْ فُلاَنٍ؟» قِیلَ: 
 ِ ِ، مَعَ مَا ِ�هِ وَلَدُ زِنًا، فَقَالَ رَسُولُ �َّ َ�ا رَسُولَ �َّ
الثَّلاَثَةِ» َ��َُّ  شَرُّ  وَسَلَّمَ: «هُوَ  عَلَْ�هِ  اللهُ  صَلَّى 
�َأُخْر وِزْرَ  وَازِرَةٌ  تَزِرُ  وَلاَ  َ�قُولُ:  وَجَلَّ  عَزَّ 

(١) أخرجــه أبــو داود فــي ســننه (٣٩٦٤)، والنســائي فــي الســنن 
الكبــر� (٤٩٠٩)، والحاكــم فــي مســتدر�ه (٢٨٥٤)

[الأنعام: ١٦٤](٢)

حیث ردت السیدة عائشة رضي الله عنها هذا 
و�ینت  الكر�م  للقرآن  معارضته  �سبب  الحدیث 
السبب في ذلك هو سوء السمع وهذا قد �عرض 

لل�شر جم�عا.

ثان�ا: عرض الحدیث على السنة الصح�حة 
أو المشهورة
مثال ذلك:

الله  النبي-صلى  (أن  ��اس:  ابن  (حدیث 
عل�ه وسلم- تزوّج مَْ�مونة وهو مُحْرِم(٣)

لكن ورد أ�ضا من السنة الصح�حة ما یدل 
على أن النبي صلى الله عل�ه وسلم- تزوّج م�مونة 
قال:  أنه  رافع  أبي  عن  جاء  فقد  حلال،  وهو 
(تزوج رسول الله صلى الله عل�ه وسلم م�مونة 
أنا  و�نت  حلال،  وهو  بها  و�نى  حلال،  وهو 
الرسول ��ما بینهما) ، وجاء أ�ضا عن سل�مان 
بن �سار: ( أن النبي صلى الله عل�ه وسلم تزوج 
م�مونة وهو حلال)، ورو� عن یز�د بن الأصم، 
صلى  الله  رسول  (تزوجني  قالت:  م�مونة  عن 
الله عل�ه وسلم وهو حلال)،ورو� �عضهم عن 
یز�د بن الأصم أن النبي صلى الله عل�ه وسلم 
هو  الأصم  بن  حلال.و�ز�د  وهو  م�مونة  تزوج 

ابن أخت م�مونة(٤)  

(٢)  المستدرك على الصح�حین للحاكم (٢٨٥٥)، (٢٣٤/٢)
(٣)  سنن الترمذ� (٨٤٢)
(٤)  سنن الترمذ� (٨٤١)
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روا�ات  ���ة  على  الحدیث  عرض  ثالثاً: 
الحدیث نفسه �اختلاف ألفاظها

مثال ذلك حدیث : (سَْ�عَةٌ ُ�ظِلُّهُمُ �َُّ فِي ظِلِّهِ، 
یَوْمَ لاَ ظِلَّ إِلاَّ ظِلُّهُ: الإِمَامُ العَادِلُ، وَشَابٌّ نَشَأَ 
فِي ِ�َ�ادَةِ رَ�ِّهِ، وَرَجُلٌ قَلُْ�هُ مُعَلَّقٌ فِي المَسَاجِدِ، 
قَا عَلَْ�هِ،  ِ اجْتَمَعَا عَلَْ�هِ وَتَفَرَّ وَرَجُلاَنِ تَحَا�َّا فِي �َّ
فَقَالَ:  وَجَمَالٍ،  مَنْصِبٍ  ذَاتُ  امْرَأةٌَ  طَلَبَتْهُ  وَرَجُلٌ 
لاَ  حَتَّى  أَخْفَى  قَ،  تَصَدَّ وَرَجُلٌ  أَخَافُ �ََّ،  إِنِّي 
تَعْلَمَ َ�مِینُهُ مَا تُنْفِقُ شِمَالُهُ ، وَرَجُلٌ ذَكَرَ �ََّ خَالًِ�ا 

فَفَاضَتْ عَیْنَاه)(١)

 فقد جاء في الحدیث: (حَتَّى لاَ تَعْلَمَ َ�مِینُهُ مَا 
تُنْفِقُ شِمَالُهُ)، والصح�ح �عض عرض الحدیث 
على ���ة روا�اته أنه صلى الله عل�ه وسلم قال: 
(حَتَّى لاَ تَعْلَمَ شِمَالُهُ مَا تُنْفِقُ َ�مِینُه لأن الإنفاق 
عادة ما ��ون �ال�منى وُ�عبر عنه من خلالها وهو 
ما أخرجه ال�خار� في صح�حه(٢) ،والترمذ� في 
(٤)،ووقع  الكبر�  سننه  في  والنسائي   ، سننه(٣) 
هذا؛ لأن أحد رواة الحدیث أخطأ، فقلب المتن، 
وقد تبین ذلك �عرض الحدیث على ���ة روا�اته.

را�عا: عرض الحدیث على مقاصد الشر�عة 
وأصولها العامة

مثاله: حدیث الوضوء من مسّ المرأة

تدل  أحادیث  الصحا�ة  �عض  عن  جاءت 
على أن: مسّ المرأة ینقض الوضوء

صح�ح مسلم (٩١-١٠٣١) (١)
(٢)  صح�ح ال�خار� (١٤٣٣) (٦٦٠)،

(٣) سنن الترمذ� (٢٣٩١)
(٤) سنن النسائي الكبر� (٥٨٩٠)

النبي  أن  صح�حة  أخر�  أحادیث  وجاءت 
ثم  نسائه  �عض  قبّل  وسلم-  عل�ه  -صلى الله 
خرج إلى الصلاة ولم یتوضأ، فعن عن عائشة، 
قبل   ” وسلم:  عل�ه  الله  صلى  الله  رسول  أن 
�عض نسائه، ثم خرج إلى الصلاة، ولم یتوضأ 
” قال عروة: قلت لها: من هي إلا أنت؟ قال: 

فضح�ت(٥)

والأحادیث التي ظاهرها أن مسّ المرأة ینقض 
الوضوء(٦)، منها ما ورد بلفظ {أو لامستم النساء} 

ففُسّر �المسّ.

لكن المحدثین والفقهاء عند نقد المتون رجّحوا 
الروا�ات الأخر� التي تثبت أن المسّ �غیر شهوة 
لا ینقض الوضوء (٧)؛ لأن القول �أن مجرد لمس 
المرأة ینقض الوضوء �عارض أصلاً من أصول 
الشر�عة، وهو: رفع الحرج ودفع المشقة؛ إذ لا 

��اد �سلم بیت من ذلك

إزالة  هو  الطهارة  في  الشرعي  والمقصد 
مت  قُدِّ لذلك  اللمس؛  مجرد  لا  الح��قي  الحدث 
روا�ة: «أن النبي -صلى الله عل�ه وسلم- قبّل 
�عض نسائه ثم صلى ولم یتوضأ» لأنها موافقة 

لمقاصد الشر�عة في الت�سیر ورفع الحرج.

ماجــه  وابــن   ،(٢٥٧٦٦) حنبــل  بــن  أحمــد  الإمــام  مســند  (٥)
 (٨٦) ســننه  فــي  والترمــذ�   ،(٥٠٢)

سنن الترمذ�، (٨٦) (٦)
(٧) قــال الإمــام الترمــذ� فــي ســننه: ول�ــس �صــح عــن النبــي فــي 

هــذا ال�ــاب شــيء.
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الحقائق  على  الحدیث  عرض  خامسا: 
القط��ة (العقل�ة، أو الحس�ة أو التار�خ�ة)

١-ما �خالف العقل: 

مثاله :أَنْ یُدَّعي عَلَى النَّبِيِّ صَلَّى �َُّ عَلَْ�هِ 
حَاَ�ةِ  وَسَلَّمَ أَنَّهُ فَعَلَ أَمْرًا ظَاهِرًا ِ�مَحْضَرٍ مِنَ الصَّ
كُلِّهِمْ وَأَنَّهُمُ اتَّفَقُوا عَلَى ِ�تْمَانِهِ وَلَمْ یَنْقُلُوهُ َ�مَا یَزْعُمُ 
أَخَذَ  أَنَّهُ صَلَّى �َُّ عَلَْ�هِ وَسَلَّمَ  أَكْذَبُ الطَّوَائِفِ: 
بِیَدِ عَلِيِّ بْنِ أَبِي طَالِبٍ رضي الله عنه ِ�مَحْضَرٍ 
ةِ الْوَدَاعِ  حَاَ�ةِ ُ�لِّهِمْ وَهُمْ رَاجِعُونَ مِنْ حَجَّ مِنَ الصَّ
قال: «هَذَا  ثُمَّ  الْجَمِ�عُ  عَرِفَهُ  حَتَّى  بَیْنَهُمْ  فَأَقَامَهُ 
لَهُ  فَاسْمَعُوا  َ�عْدِ�  مِنْ  وَالْخَلِ�فَةُ  وَأَخِي  وَصِیِّي 
وَأَطِ�عُوا) ثُمَّ اتَّفَقَ الْكُلُّ عَلَى ِ�تْمَانِ ذَلِكَ وَتَغْیِیرِهِ 

ِ عَلَى الْكَاذِبِینَ.(١) وَمُخَالَفَتِهِ فَلَعْنَةُ �َّ

على  الصحا�ة  من  الألوف  عشرات  فاتفاق 
مسألة  ذلك  في  ونجاحهم  الحدیث،  هذا  كتمان 

تخالف العقل والمنطق.

٢- ما �خالف الحس: 

ُ�لِّ  مِنْ  شِفَاءٌ  :( َالَْ�اذِنْجَانُ  حدیث  ومثاله: 
دَاءٍ)، �قول ابن ال��م: َ��َّحَ �َُّ وَاضِعَهُمَا فَإِنَّ هَذَا 
النَّاسُ  لسخر  الأَطِ�َّاءِ  أَمْهَرُ  یُوحَنِّسُ(٢)  قَالَهُ  لَوْ 
مِنْهُ، وَلَوْ أُكِلَ الَْ�اذِنْجَانُ للحمى والسوداء الغال�ة 
ةً وَلَوْ أَكَلَهُ  وََ�ثِیرٍ مِنَ الأَمْرَاضِ لَمْ یَزِدْهَا إِلا شِدَّ
فَقِیرٌ ل�ستغني لَمْ ُ�فِدْهُ الْغِنَى أَوْ جَاهِلٌ لِیَتَعَلَّمَ لَمْ 

ُ�فِدْهُ الْعِلْمُ(٣).
(١) المنار المن�� في الصح�ح والض���، ص٥٧

(٢)،انظر: الأعلام للزر�لي (٢١١/٨) وهو: یوحنا بن ماســو�ه 
الطبیب المشهور في العصر ال��اسي، ت ٢٤٣هـ

(٣) المنار المن�� لابن ��م الجوز�ة ،ص ٥١

٣- ما �خالف الحقائق التار�خ�ة 

ومثاله: ما أخرجه الترمذ� في سننه من أن 
النبي صلى الله عل�ه وسلم دخل م�ة في عمرة 
القضاء وعبد الله بن رواحة بین ید�ه �مشي وهو 

�قول:

خلــوا بنــي الكفــار عــن ســبیله

الیــوم نضر��ــم علــى تنز�لــه

ضر�ــا یز�ــل الهــام عن مقیله

و�ذهــل الخلیــل عــن خلیلــه

فقال له عمر: �ا ابن رواحة بین ید� رسول 
تقول  الله  حرم  وفي  وسلم  عل�ه  الله  صلى  الله 
وسلم:  عل�ه  الله  صلى  النبي  له  فقال  الشعر؟ 
�ا عمر، فلهي أسرع فیهم من نضح  خل عنه 

النبل.(٤)

وذ�ر الترمذ� أن الصح�ح أن النبي صلى 
الله عل�ه وسلم دخل م�ة في عمرة القضاء و�عب 
بن مالك بین ید�ه ؛ لأن عبد الله بن رواحة قتل 

یوم مؤتة وهي قبل فتح م�ة.(٥)

سادساً: ر�اكة اللفظ وسماجة المعنى
حَلِ�مًا  لَكَانَ  رَجُلا  الأَرُزُّ  َ�انَ  (لَوْ  كَحَدِیثِ: 
مِجِ الَْ�ارِدِ  مَا أَكَلَهُ جَائِعٌ إِلا أَشَْ�عَهُ) فَهَذَا مِنَ السَّ
الَّذِ� ُ�صَانُ عنه �لام العقلاء فضلا عن �لام 

سَیِّدِ الأَنْبَِ�اءِ(٦).
(٤)سنن الترمذ� (٢٨٤٧)

(٥) سنن الترمذ� (٢٨٤٧)
(٦) المنــار المن�ــ� فــي الصح�ــح والض��ــ� لابــن ��ــم الجوز�ــة 

،ص٥٤
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في  �النظر  اعتنوْا  المحدّثین  أن  والخلاصة: 
متون الأحادیث، ونقدوها، وقد �انت لهم منهج�ة 
واضحة في ذلك بدأت في عهد الصحا�ة الكرام، 
وتطوّرت، واكتملت �عدهم، وقد �انت أح�امهم 
على الأسانید في عامتها فرع عن أح�امهم على 
المحدثین  فمنهج�ة  عنها،  تنفصل  ولا  المتون، 
في نقد الأحادیث �انت منهج�ة متكاملة شاملة 
�جمع  المحدثون  اعتنى  والمتن معا، وقد  للسند 
الأحادیث الوا��ة والموضوعة؛ لتمییزها والحذر 
علیها،  الدالة  القرائن  واستن�طوا  روایتها،  من 
في  وصنّفوا  المتن،  �ألفا�  یتعلق  ��ما  خاصة 

ذلك العدید من المصنفات، ومنها:

الصح�ح  في  المن��  (المنار  كتاب 
و�تاب  ٧٥١هـ)  الجوز�ة  ��م  لابن  والض���) 
الموضوعة  الأحادیث  في  المصنوعة  (اللآلئ 
لجلال الدین السیوطي(٩١١هـ)، و�تاب (الفوائد 
المجموعة في الأحادیث الموضوعة) للشو�اني 
تثبت  التي  المصنّفات  من  وغیرها   ،(١٢٥٠)
نقد  جانب  إلى  المتون  بنقد  المحدثین  اهتمام 

الأسانید، وتمییز الأحادیث المردودة وال�اطلة.

العالمین  رب   � الحمد  أن  دعوانا  وآخرُ 
الذ� سخّرَ من أمّة آخر أنب�ائه مَنْ حفظ سنّته 
الذ�  دینه  ل�حفظَ  وسلم-،  عل�ه  الله  -صلى 
لنا  النعمة، ورضي  علینا  فأتمّ  �اكتماله،  قضى 

الإسلام دیناً.



سياسة شرعية

الدولة المدن�ة من منظور الشر�عة    -
الإسلام�ة

- الس�ادة في الإسلام... وتأصیل النموذج 
الدستور�

- المفاوضات الس�اس�ة لصلاح الدین 
الأیو�ي مع الصلیبیین بین الحزم والمرونة
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 الدولة المدنية 

من منظور الشريعة 
الإسلامية

أبوجرة سلطاني
     رئ�س المنتد� العالمي للوسط�ة 

لم تحدد الشر�عة الإسلام�ة نمطا واحدا للح�م، 
ولم �فرض الإسلام على الحاكم المسلم أن ��ون 
«نسخة طبق الأصل» من سا���ة لعلم الله جل 
جلاله أن الأزمنة تتغیر، والأم�نة ل�ست واحدة، 
تتجدد وتت�این و�طرأ علیها من  الناس  وأقض�ة 

الحوادث ما لم �سبق له مثیل.

وقضا�اهم..  وظروفهم  ط�ائعهم  وللناس 
وضوا�ط  معالم  الإسلام  وضع  ذلك  أجل  ومن 

ومحددات للدولة ل�سود العدل بین الناس.

الأولى؛  نشأتها  في  مدن�ة  الإسلام  فدولة   
تضمنتها  واضحة  م�اد�  على  تأسست  لأنها 
لكل  أن  التي نصت على  المدینة»  « صح�فة 
مواطن حقوقا یؤتاه مقابل واج�ات یؤدیها لتتوازن 
�مواطنین  دماؤهم  وتتكافؤ  الناس  بین  الفرص 
دون تمییز بینهم لأ� اعت�ار من دین أو عِرق 
ولم  لون س�اسي.  أو  قبلي  انتماء  أو  أو جنس 

تكن دولة التأس�س �هنوت�ة ولا عس�ر�ة.

مقابل  المدن�ة في  الدولة  و�خطئ من �ضع 
النظام  �قابلها  المدن�ة  فالدولة  الدین�ة،  الدولة 
العس�ر�، والدولة الدین�ة تقابلها الدولة العلمان�ة 
أن  یهم  (اللادین�ة). و�ذا �انت غیر مدن�ة فلا 
على  أو  د�مقراطي  انتخاب  أساس  على  تقوم 
أساس ب�عة شر��ة تز�ي مدنیین یزعمون أنهم 
منبثقون عن سلطان الأمة !! أو عن إرادة الشعب 
تز�یتهم  تمت  أو   !! الاقتراع  عبر صنادیق   !!
د�مقراط�ا  انتخب  هتلر  فأدولف  أخر�.  �أنما� 
!! وجم�ع الح�ام الذین أسقطتهم «ثورات الر��ع 
العر�ي» �انوا یتحدثون - �اسم الشعب - عن 
لجان  (أو  دساتیر  سلطاتها  تنظم  مدن�ة  دولة 
شعب�ة) ضامنة لس�ادة القانون الذ� �خضع له 
جم�ع المواطنین والرعا�ا، �من فیهم رئ�س الدولة 

وأسرته وحاشیته. 

و�انوا �قولون لشعو�هم إن المواطنین متساوون 
في الحقوق والواج�ات. و�نه لا تمییز بینهم على 
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السلطات  المواطنة، وأن  أساس آخر سو�  أ� 
منفصل �عضها عن �عض، و�ل سلطة مستقلة 
الذ�  البلد،  دستور  وفق  صلاح�اتها  تمارس 
الناظمة  الدولة  قوانین  ووفق  الشعب،  ز�اه 
�التشر�ع  التشر���ة تختص  للعلاقات. فالسلطة 
الح�اة  بتدابیر  تهتم  التنفیذ�ة  والسلطة  والرقا�ة، 
الیوم�ة للمواطن وتجسد س�اسة الحاكم. والسلطة 
�اختصاصها  السلطتین  عن  مستقلة  القضائ�ة 
الأول الذ� هو تحقیق العدل وقمع الظلم والسهر 

على إمضاء س�ادة القانون.

وأن اخت�ار الحاكم، أو الرئ�س، یتم دائما عن 
یتم  و�ذلك  ونز�هة..!!  نظ�فة  انتخا�ات  طر�ق 
انتخاب ممثلي الشعب، على جم�ع المستو�ات، 
��اكل  في   - و�لهم  البرلمان،  إلى  البلد�ة  من 
اقتراع  صنادیق  عن  منبثقون   - المدن�ة  الدولة 
نظ�فة وشفافة. وأن الحر�ات مضمونة وم�فولة 
ومحترمة ومتاحة للجم�ع (حر�ة المعتقد وحر�ة 
الس�اسي  والانتماء  والتملك  والتنقل  التعبیر 
والثقافي..) في أطر مرنة تكفلها الدولة و�ضمنها 
سلطة  وتعززها  المؤسسات  وترعاها  الدستور 

القانون.

فهم  وهو  شخص�ة»،  «فمسألة  الدین  أما   
الدولة  الدین عن  علماني غر�ي خاطئ �فصل 
أر�عة  داخل  إلا  یتحرك  لا  �هنوت  الدین  كأن 
جدران �عیدا عن حر�ة الح�اة، والعلمان�ة تعتقد 
هذا وتجتهد في عزل الدین عن صناعة الح�اة 

وعن حر�ة المجتمع، وتحرمه من حقه في إدارة 
العلمان�ة - عادة  الدولة  فتكتفي  الح�م،  شؤون 
مادام  عل�ه  القائمین  ورعا�ة  شؤونه  بتنظ�م   -
یتحرك أخلا��ا في نفوس معتن��ه على هامش 
الح�اة، فلا رأ� له في حلال وحرام. ولا �سأل إذا 
حضر. ولا یؤسف عل�ه إذا غاب مادام لا یهدد 
أمن الحاكم ولا یزعزع عرشه ولا �غیر منكرا ولا 
یزحزح نظاما عن مراكزه مهما بلغ فساده وجوره 

وفجوره.

أما الج�ش فحامي الس�ادة وحارس الحدود لا 
یتدخل في الس�اسة ولا یتلون إلا بلون الوطن، 
علیها  القائمون  مادام  الدولة  خدمة  في  وهو 
�حظون �شر��ة الشعب (ب�عة أو انتخا�ا) ول�س 
حاكما لها ولا مه�منا علیها، ولا خادما للحاكم.

لكن هذه الصورة المثال�ة الجمیلة للدولة المدن�ة 
لا نجدها على الأرض، حقائق ومؤسسات، في 
أغلب أنظمة العالم الثالث، إلا على الورق وفي 
خطا�ات النافذین وحواشیهم. أما في واقع الناس 

فشأنها آخر.

من منظور إسلامي لم �طرح الإسلام «قال�ا 
جاهزا» للدولة، واكتفى بوضع ثوابت لها و�رسم 
ح�م  لنظام  عامة  م�اد�  ووضع  �بر�  معالم 
بین  الفضیلة  ونشر  العدل  تحقیق  غایته  راشد 
الناس. فالعدل غا�ة في دولة الشر�عة �ما في 
(من  الح�م  إدارة  مسائل  أما  مدن�ة.  دولة  كل 
تنظ�م السلطات إلى تحدید العلاقة بین الحاكم 
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والمح�وم)، فوضع لها الإسلام م�اد� ثابتة لا 
الدولة  تتعارض - في مقاصدها - مع مفهوم 
المدن�ة الحدیثة إلا في مصدر التشر�ع. وهو ما 

أقرته «صح�فة المدینة“. 

لم  المطهرة  والسنة  الكر�م  القرٱن  فنصوص 
تفرض ش�لاً محدٌدا للدولة. ولم تأمر المسلمین 
جمهور�  أو  سلطاني  أو  ملكي  ح�م  بتأس�س 
أو ثیوقراطیي أو �هنوتي..  إنما حددت حدودا 
ورسمت معالم ووضعت ��مًا وم�اد� على أسس 
الشور�:  بَیْنَهُمْ﴾:  شُورَ�  الشور�:﴿وَأَمْرُهُمْ  من 
البر  على  �التعاون  الدولة  أر�ان  وأمرت   .٣٨
والتقو� لمنع تفشي الظلم والعدوان. وأمرت الأمة 
والمساواة  العدل  لتحقیق  الفساد  �محاصرة  كلها 
بین المواطنین: ﴿إِنَّ �ََّ َ�أْمُرُ ِ�الْعَدْلِ وَالإِحْسَانِ﴾ 
الأمانة  حمل  في  القول  وغلظت   .٩٠ النحل: 
و�القدرة  �حقها  إلا  المسؤول�ة  تقلد  شرو�  وفي 
على أداء واج�اتها. ور�طت المسؤول�ة �المحاس�ة 
والجزاء والعقاب في الدن�ا والآخرة. ودعت إلى 

أن تكون الدولة في خدمة الصالح العام.

ول�ست  المؤسسات  دولة  هي  �اختصار: 
الشعب  ول�س  الشعب  (دولة  الأشخاص  دولة 
ملكا للدولة). ولا یتحقق ذلك إلا �احترام �رامة 
مْنَا  َ�رَّ ﴿وَلَقَدْ  الم�رم عند الله لآدمیته:  الإنسان 

بَنِي آدَمَ﴾ الإسراء: ٧٠.

وشور�  و��ادة  طاعة  الإسلام  في  فالدولة 
وعدل.. �قترح أهل الحل والعقد من یترشح على 

على  نفسه  و�عرض  صارمة،  �شرو�  رأسها 
تز��ة الشعب (�الك���ة الملائمة لكل بلد). و�ل 

مسؤول محاسب أمام ش��ه.

روح  من  مستمدة  وقوانینها  الدولة  ودستور 
الحر�ة،  العدل،  (الكرامة،  ومقاصدها  الشر�عة 
مصدر  هي  والأمة  الحقوق).  وحفظ  المساواة، 
وسنة  الله  �تاب  من  شرعیتها  وتستمد  السلطة 
رسوله وتراثها الواسع الرحیب، وهي من تختار 
الحاكم وهي من تحاس�ه وتعزله إذا جار وظلم. 

ولا عصمة لأحد. ومن حق المعارضة  
نقد الفساد والأمر �المعروف والنهي عن المنكر: 
وََ�أْمُرُونَ  الْخَیْرِ  إِلَى  یَدْعُونَ  أُمَّةٌ  نكُمْ  مِّ «وَلْتَكُن 
هُمُ  ئِكَ  وَأُولَٰ  ۚ الْمُنكَرِ  عَنِ  وََ�نْهَوْنَ  ِ�الْمَعْرُوفِ 

الْمُفْلِحُونَ « آل عمران: ١٠٤.

�ح�مها  دولةٌ  الإسلام  في  المدن�ة  الدولة 
المتراكمة  ال�شر�ة  الفهوم  من  أسس  على  �شر 
شر��ة  �ضوا�ط  مح�ومة  ولكنها  �التجر�ة. 
و�اجتهادات دستور�ة �ضطلع بها علماء الشر�عة 
وفقهاء القانون لتقوم على العلم والعمل والعدل، 
والشور�.. وتكون غایتها الأولى تحقیق العدالة 
ولا  فیها،  �هنوت�ة  لا  مدن�ة  دولة  الناس؛  بین 

عس�ر�ة، ولا طائ��ة، ولا فئو�ة، ولا استبداد.

و�نما  �هنوت�ة.  دین�ة  ل�ست  الإسلام  فدولة 
من  وحاكمها  الإسلام  مرجعها  مدن�ة  دولة  هي 
أفراد الأمة، لا قداسة له ولا عصمة، فهو واحد 
من الناس ز�ته الأمة ل��ادتها وخدمتها، ول�س 
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هو  بل  ظله،  هو  ولا  الأرض  في  الله“  ”خل�فة 
واجب  وعل�ه  وخادمها.  الأمة  عن  مستخلف 
�أهل  والاستئناس  وفقهائها  علمائها  استشارة 
في  والاجتهاد  الخبرة.  و�ذو�  والمشورة  الرأ� 
الناس  في  و�مضائها  الشر�عة  مقاصد  تطبیق 

عدلا، وحر�ة، ومساواة. 

تقوم  مدن�ة  دولة  الشر�عة  منظور  من  فهي 
الم�اشرة،  الب�عة  أو على  الحر،  الاخت�ار  على 
على أساس الشور�، و�لها مفا��م مدن�ة ول�ست 
عس�ر�ة ولا دین�ة ثیوقراط�ة یدیرها من یوصفون 
عادة �أنهم «رجال الدین». والحال أنه لا �هنوت 

في الإسلام ولا رجال دین ورجال دن�ا.

سلطتها  ولكن  السلطة،  مصدر  هي  فالأمة 
مح�ومة �ال��م الإسلام�ة العامة، ومقیدة �شرع 
داخل  سلم�ا  یتم  السلطة  على  والتداول  الله. 
من  علیها،  المتفق  �الك���ة  الدولة،  مؤسسات 
ولا  الدین  �اسم  لا  الشعب  على  وصا�ة  غیر 
�اسم السبق ولا �اسم الجنس ولا �عنوان التشر�� 
العرقي. أو �الإخضاع لسلطان الفتاو� الس�اس�ة.

ولأن من خصائص الشر�عة الإسلام�ة المرونة 
الخصائص  بهذه   - فهي  والتجدد..  والواق��ة 
أن  ذلك  ودلیل  وم�ان،  زمان  لكل  صالحة   -
�فرض ش�لاً  لم   - دائما  قلناه  �ما  الإسلام - 
واحدًا للح�م، لأن الح�م في شر�عة الله وسیلة 
ول�س غا�ة، ولذلك وضعت الشر�عة م�اد� مرنة 
المناسب  �الش�ل  العامة  المصلحة  بها  تتحقق 

لكل زمان. فأبو ��ر الصدیق رضى الله عنه لم 
یلزم نفسه بنمط دولة التأس�س. وعمر الفاروق 
رضي الله عنه لم �ح�س نفسه في قالب سلفه، 
الخل�فتان  الدواو�ن. واقتد� بهما  فتوسع وأدخل 
الثالث والرا�ع.. لأن الغا�ة واحدة: تحقیق العدل 

ودفع الجور. وتقلیل المضار وتكثیر المنافع.

مؤسساتها  تكون  أن  الدولة  مدن�ة  �ضر  ولا 
شور�ة أو د�مقراط�ة.. فلا مشاحة في المصطلح 
إذا تحرر المنا�؛ ولا تضرها الأسماء (برلمان، 
إذا  انتخا�ات...)  دستور،  مستقل،  قضاء 
تحددت المسم�ات وعُرفت المقاصد �شر� واحد 
روح  مع  ممارساتها  ولا  مفا��مها  تتعارض  ألا 

الشر�عة.

الفقهاء،  ح�م  تعني  لا  الشر�عة  فمرج��ة 
وتوخي  الشارع  مقاصد  اعتماد  تعني  و�نما 
وحر�ة،  عدلا،  الناس  في  و�مضائها  تح��قها 
أساس  ذلك  وجعل  عامة.  ومصلحة  و�رامة، 
التشر�ع لتكون غا�ة الفصل بین السلطات منع 
والفكر�ة،  الس�اس�ة  التعدد�ة  واحترام  الاستبداد، 
وعدم إقصاء أحد من حقه �اسم الدین أو �فتو� 
إقصائ�ة تحرمه من المساهمة في بناء دولته من 
تمثل الأمة (مجلس  خلال أ� مؤسسة منتخ�ة 
شور�، بلد�ة. مجلس ولائي، برلمان). أو تنفیذ�ة 

تهتم �أمر الشعب.

مرج��ة  الشر�عة  تظل  الأحوال  �ل  وفي 
�حقق  ما  سنها  عند  و�راعى  الدولة،  قوانین 
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المعتقد  و�ت�ح حر�ة  الكبر�.  الشر��ة  المقاصد 
و��فل حر�ة الرأ� وحر�ة التعبیر �ضوا�ط النظام 

العام والأخلاق الإسلام�ة.

ولكن دون تحقیق هذا الأمل الكبیر صعو�ات 
وعوائق.

أولها: الاستبداد الس�اسي، أو ما �سمى «مقاومة 
التغییر“. 

وثانیها: الخلط المتعمد بین صفاء الدین ولوثات 
الس�اسة. 

وثالثها: تبر�ر الاستبداد �التخو�� من المخاطر 
الداخل�ة  المعارضة  ضغط  ومن  الخارج�ة 

ومن ثقافة المؤامرة.. 

والفتن  المجتمعي  �التشظي  التلو�ح  ورا�عها: 
المذهب�ة والطائ��ة.. 

وخامسها: الخوف على المرج��ة الواحدة للأمة 
الهو�ة  وفقدان  الانطماس  من  قطر  �ل  في 

والذاكرة التار�خ�ة.

مقاصد  فهم  في  الغلوٌ  هو  الأكبر  والعائق 
الشر�عة، والتشدد في تنز�لها على الواقع �القول: 

إما حُكم الله جملة واحدة. و�ما حُكم الطاغوت..!! 
مع أن التجر�ة أثبتت أن التدرج في بناء الدولة 
أجد�  الإسلام�ة  الشر�عة  منظور  من  المدن�ة 
من المطال�ة �الكل أو �لا شيء. ولنا في تجر�ة 
مالیز�ا، وأندون�س�ا.. ما یؤ�د هذا الخ�ار الذ� 
جمع بین المرج��ة الإسلام�ة و�ین تجر�ة نظام 
الح�م المدني فحقق مقاصد مشتر�ة، وهي �بیرة 

و�ثیرة جدا.

فمن الخطأ القول: إن شر�عة الإسلام تعارض 
راد��الي  �ش�ل جذر�  القائمة  المدن�ة  الأنظمة 
غایته إسقا� النظام القائم وانتظار البدیل القادم، 
و�نما القول الصح�ح: إنها تصلح الواقع وتعالج 
الاختلالات اله��ل�ة وتجفف منا�ع الفساد وتقوٌم 
العدالة  تحقیق  �اتجاه  وتدفع  الدولة  اعوجاج 
�رامة  وتحمي  الحر�ات  وتصون  الاجتما��ة 
الإنسان وتؤمٌن مقاصد الشر�عة الستة حتى �أمن 
وأموالهم  وأعراضهم  دمائهم  على  جم�عا  الناس 

إطعاما من جوع وأمانا من خوف.
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 السيادة في 
الإسلام... وتأصيل 
النموذج الدستوري

ا.د عبدالله إبرا��م ز�د الك�لاني
أستاذ الفقه وأصوله �الجامعة الأردن�ة

الح�اة  مستجدات  الفقهي  الاجتهاد   لمواك�ة 
الس�اس�ة. یتناول هذا المقال مفهوم الس�ادة في 

الدولة الوطن�ة: �نموذجٌ للوسط�ة والتم�ین. 

مدخل: الس�ادة بین الدولة المعاصرة والحاكم�ة 
�: تحد� الاجتهاد الفقهي

الزاو�ة  (Sovereignty) حجر  الس�ادة  تُعدّ 
في بناء الدولة المعاصرة. وتُعرف س�ادة الدولة 
على  والمستقلة  والحصر�ة  العل�ا  سلطتها  �أنها 
إقل�مها وشعبها، وهي أساس س�ادة القانون داخل 
الدولة. �ما تقتضي الس�ادة في الإطار الدستور� 
للسلطات  حاكمة  عل�ا  ��م  وجود  الحدیث 
عدم  تضمن  والقضائ�ة)،  والتنفیذ�ة  (التشر���ة 

تجاوزها لأصول الدستور والحقوق الأساس�ة.

لكن مفهوم الس�ادة في الفكر الإسلامي أعمق 
الحاكم�ة �، مما  وأشمل، إذ یرتكز على مبدأ 
�جعل الشر�عة هي ال��مة العل�ا المه�منة على 

الإسلام،  ففي  وتنفیذ�ة.  تشر���ة  سلطة  كل 
الس�ادة المطلقة هي � وحده، وهو ما یؤ�د عل�ه 
یُؤْمِنُونَ  لاَ  وَرَ�ِّكَ  «فَلاَ  الحاسم:  القرآني  النص 
َ�جِدُوا  لاَ  ثُمَّ  بَیْنَهُمْ  شَجَرَ  ِ��مَا  ُ�حَكِّمُوكَ  حَتَّىٰ 
تَسْلِ�مًا  وَُ�سَلِّمُوا  قَضَیْتَ  مَّا  مِّ حَرَجًا  أَنفُسِهِمْ  فِي 

«(سورة النساء ٦٥)

إن التحد� الفقهي المعاصر ��من في دمج هذه 
ال��مة السام�ة، أ� س�ادة الشر�عة والحاكم�ة �، 
ضمن إطار الدولة الوطن�ة الدستور�ة التي تحترم 
س�ادة القانون. وتلتقي فكرة الحاكم�ة مع مفا��م 
الحو�مة الرشیدة (Good Governance) في 
جوانب س�ادة الشرع؛ فكلاهما یهدف إلى ضمان 
على  القانون  وتطبیق  والمساءلة،  الشفا��ة، 
الجم�ع دون تمییز، �اعت�ار الشر�عة الإسلام�ة 

هي الإطار الأعلى للعدالة والانتظام.

وفي هذا الس�اق، �ستعرض هذا المقال جهود 
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الس�ادة.  مفهوم  تكی��  في  الفقهي  الاجتهاد 
و�ؤ�د الاجتهاد على أن النموذج الدستور� هو 
التشر�ع  س�ادة  مستو�  إلى  �الارتقاء  الأجدر 
لتقیید  مؤسس�ة  آل�ات  یوفر  �ونه  الإسلامي؛ 
هذا  للشر�عة.  العل�ا  الحاكم�ة  وحما�ة  السلطة 
على  واضح  �ش�ل  ُ�فضل  الدستور�  النموذج 
ید  في  السلطة  فیها  تتر�ز  التي  الفرد�ة  النظم 
شخص واحد أو مجموعة محدودة، مما �جعلها 

أكثر عرضة للانحراف عن مبدأ الحاكم�ة �.

تأصیل الس�ادة: رؤ�ة إسلام�ة ثلاث�ة الأ�عاد
�عمل�ة  المعاصر  الفقهي  الاجتهاد  قام  لقد 
تفك�ك  تم  حیث  الس�ادة،  لمفهوم  «تأصیل» 
رؤ�ة  ضمن  بنائه  و�عادة  الغر�ي  المصطلح 
إسلام�ة ثلاث�ة الأ�عاد، تبرز دور الوسط�ة في 

التوازن الدقیق بین الثوابت والمتغیرات:

١. س�ادة الشرع (الحاكم�ة): المرتكز الأعلى 
لث�ات ال��م

التصور  في  للس�ادة  الأسمى  المرتكز  إن 
�جعل  الذ�   ،� الحاكم�ة  مبدأ  هو  الإسلامي 
العدل والتشر�ع الر�اني هو مصدر العلو. هذه 
قاعدة  هي  بل  مجردة،  نظر�ة  ل�ست  الس�ادة 

عمل�ة تضمن:

نصوص  بوجود  والاطمئنان:  ال��م  ث�ات 
�جوز  لا  والسنة)  القرآن  (في  ثابتة  قط��ة 
مخالفتها، تتحقق ضمانة أساس�ة لحقوق الأفراد 

تقل�ات  من  الأمة  وتأمن  الأساس�ة،  وحر�اتهم 
الأهواء وتغیر الأنظمة.

وَازِرَةٌ وِزْرَ  تَزِرُ  مثال توض�حي: المبدأ «وَلاَ 
فاطر  سورة  من   ١٨ ا�ة  ورد  الذ�   » أُخْرَ� 
وغیرها �سورة النجم �ستلزم (عدم معا��ة إنسان 
بذنب غیره) هو قید شرعي قطعي، �منع أنظمة 
مثل «الجلوة العشائر�ة» (تهجیر عائلة الجاني) 

من أن تكون قانوناً نافذاً.

فتح آفاق الاجتهاد والتنم�ة: لا تعني الحاكم�ة 
إطار  ضمن  الاجتهاد  آفاق  تفتح  بل  الجمود، 
المال،  العقل،  النفس،  الشر�عة (كحفظ  مقاصد 
النسل، والدین). یتمتع الفقهاء وأولو الأمر �حق 
اخت�ار الاجتهاد الأنسب من بین الآراء الفقه�ة 
الظن�ة �ما �حقق المصلحة والتنم�ة والازدهار.

لحقوق  التار�خ�ة  الضمانة  الشرع:  س�ادة 
الإنسان

إن س�ادة الشرع هي في جوهرها ضمانة عل�ا 
لحقوق الإنسان للمسلم وغیر المسلم، وقد دلت 

على ذلك شواهد تار�خ�ة مشرقة:

الأمیر  أمر  عندما  الأوزاعي:  الإمام  موقف 
ال��اسي عبد الله بن علي بتهجیر نصار� جبل 
�عضهم  اتهام  خل��ة  على  الذمة)،  (أهل  لبنان 
�التجسس لصالح البیزنطیین، تصد� له الإمام 
�ي  عبیدًا  ل�سوا  «إنهم  قائلاً:  �حزم،  الأوزاعي 
ذمة»،  أهل  أحرار  ولكنهم  شئت،  حیث  تنقلهم 
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الس�ن  في  حقوقهم  �حمي  الشرع  أن  مؤ�داً 
والح�اة الحرة الكر�مة.

مشا�ه،  موقف  وفي  المعتقد:  حر�ة  حما�ة 
عندما أراد السلطان العثماني سل�م الأول (سل�م 
له  تصد�  مملكته،  في  الد�انة  توحید  �اووز) 
أن  مبینا  أفند�  جمالي  زنبیلي  الإسلام  ش�خ 
القرآن الكر�م  القرار یتعارض مع نصوص  هذا 
التي  الذمة  أهل  حقوق  ومع  النبو�ة،  والسنة 
كفلتها الشر�عة الإسلام�ة منذ عهد النبي (صلى 
الله عل�ه وسلم) والخلفاء الراشدین، مشدداً على 
أن الشر�عة تضمن لهم حر�ة ممارسة شعائرهم 
الخاصة، لأن هذا یتنافى مع س�ادة الشرع ومبدأ 
«لا إكراه في الدین». هذه المواقف الفقه�ة تثبت 
الحاكم لا �ستط�ع  قیوداً على  الشرع �ضع  أن 
ضمانات  أهم  من  الشرع  س�ادة  وأن  تجاوزها. 

حقوق الإنسان.

انتُه�ت   ��� رأینا  ذلك،  من  الن��ض  على 
حقوق الإنسان �ش�ل صارخ في حوادث معاصرة 
غزة  في  الانتهاكات  أو  غر�ب  أبو  سجن  كـ 
وغیرها، حیث لم ��ن للنص القانوني الوضعي 
المدنیین  حما�ة  في  أثر  أ�   - وجوده  رغم   -
من �طش القوة. هذا یؤ�د أن الوازع الأخلاقي 
والدیني المتجذر في علو�ة الشرع هو الضمانة 
النص  مجرد  �خلاف  الإنسان،  لحقوق  الأقو� 

القانوني الذ� �م�ن تجاوزه �قرار س�اسي.

٢. س�ادة الأمة (الرقا�ة والاخت�ار): ضمانة 
عمل�ة ضد الاستبداد

الس�ادة الس�اس�ة، المتعلقة �من �مارس سلطة 
الح�م فعل�اً، ل�ست مطلقة، بل هي حق الأمة 
�الشرع  التزامهم  ومرا��ة  ح�امها  اخت�ار  في 

وتقو�م انحرافهم. هذا ال�عد یرسخ:

الحاكم في الإسلام  الس�ادة:  الو�الة لا  مبدأ 
وتحقیق  الشرع  لتطبیق  الأمة  عن  و�یل  هو 
مصالحها، ول�س سیداً علیها. هذا المفهوم یوجب 
أن �ستند الح�م إلى الرضا الشعبي (عبر الب�عة 
أو الانتخاب). ولا �قر الانقلا�ات العس�ر�ة ولا 

تغییب إرادة الأمة أو العبث بنتائج الصنادیق.

واجب الرقا�ة والتقو�م: هذا المبدأ مؤصل في 
الشعب�ة، حیث  للرقا�ة  �ـ واجب  الفقهي  التراث 
ال�غداد�  القاهر  عبد  القاضي  مثل  فقهاء  أقر 
�أن للأمة حق توج�ه الحاكم أو العدول عنه إذا 
عمل�ة ضد  �مثل ضمانة  هذا  الشرع.  زاغ عن 

الاستبداد والفرد�ة.

حق  بـ  الیوم  �عرف  ما  توض�حي:  مثال 
البرلمان�ة  النظم  في  الثقة  وطرح  الاستجواب 
الفتنة لآل�ة  الحدیثة هو تطبیق معاصر �جنب 
إذ  الأمة،  س�ادة  تقررها  التي  والتقو�م  الرقا�ة 
تسمح �سحب التفو�ض من الو�یل (الحاكم) إذا 
انحرف عن ال��م العل�ا أو فشل في إدارة شؤون 

الأمة.



44

�ة
ط
س
لو

ا

العدد السادس والأر�عون - السنة الثالثة عشرة - رجب ١٤٤٧هـ / د�سمبر ٢٠٢٥م

٣. س�ادة الدولة (الاستقلال والعزة): الكرامة 
الوطن�ة ومنع اله�منة

قدرة  وتعني  الخارج�ة،  للس�ادة  المقابل  وهي 
الدولة على اتخاذ قرارها الس�اد� داخل�اً وخارج�اً 
دون تدخل أو إملاء من قوة خارج�ة. هذا ال�عد 
یر�ط الس�ادة �مفا��م الشرف والقوة في الإسلام:

العزة والم�انة الدول�ة: إنها امتداد لمبدأ العزة 
ِ الْعِزَّةُ وَلِرَسُولِهِ وَلِلْمُؤْمِنِینَ».  في قوله تعالى: «وَِ�َّ
الوطن�ة  الكرامة  بـ  الخارج�ة  الس�ادة  یر�ط  هذا 

وضرورة الحفا� على مقدرات الأمة.

الخضوع  الدولة  رفض  إن  توض�حي:  مثال 
لضغو� خارج�ة في رسم س�استها الاقتصاد�ة 
أو الاجتما��ة، أو الإصرار على تنظ�م علاقاتها 
المت�ادل  والاحترام  الند�ة  أساس  على  الدول�ة 
ول�س الت���ة، هو تجسید لس�ادة الدولة المستمدة 

من مبدأ العزة.

الرضا في الاتفا��ات: من مظاهر هذه الس�ادة 
الدول�ة ��ون على أساس  أن تنظ�م الاتفا��ات 
الدول�ة ملزمة  الاتفا��ات  تعد  الحر، ولا  الرضا 
للدولة ما لم توافق علیها مؤسساتها الدستور�ة، 

�ما �حفظ قوتها وم�انتها بین الأمم.

نقد الحداثة: الاستفادة من الخبرات والتحد�ات

إن التعامل مع المفا��م الوافدة یتطلب و�ً�ا 
الخبرات  من  الاستفادة  أهم�ة  تبرز  وهنا  نقدً�ا، 

الإنسان�ة مع غر�لتها:

وائل  مثل  فقهاء  یؤ�د  الشعب�ة:  الس�ادة  نقد 
حلاق على أن الس�ادة التشر���ة المطلقة لل�شر 
تتعارض مع الحاكم�ة �. �ما أن الواقع العملي 
التشر�ع  أن  ُ�ظهر  الحدیثة  الد�مقراط�ات  في 
غالً�ا ما ��ون نتاج تنافس اللو��ات والمصالح 
هذه  الصا��ة.  العامة  الإرادة  ول�س  الخاصة، 
�الش�ل  الاكتفاء  من  تحذرنا  السلب�ة  الخبرة 

الد�مقراطي دون ضمانة المحتو�.

الخبرة الإ�جاب�ة (الضمانة الدستور�ة): أفضل 
تكمن  الحداثة  وتحد�  النقد  هذا  لتجاوز  وسیلة 
دساتیرنا  نصت  فإذا  الدستور.  سمو  آل�ة  في 
هي  الإسلام�ة  الشر�عة  «م�اد�  أن  على 
النص  هذا  فإن  للتشر�ع»،  الرئ�سي  المصدر 
ُ�عد قیدًا دستورً�ا قسرً�ا على السلطة التشر���ة. 
هنا یتحول واجب الحاكم�ة � من مجرد شعار 
التطبیق  قانون�ة عل�ا واج�ة  قاعدة  إلى  س�اسي 
قضائ�اً، تلغي أو تعدّل أ� قانون عاد� �خالفها.

لس�ادة  الأقو�  الضمانة  الدستور�ة:  الدولة 
الشرع

الدولة  أن  إلى  یذهب  الفقهي  الاجتهاد  إن 
أفضل  هي  القانون  �س�ادة  المقیدة  الدستور�ة 
الإسلامي  التشر�ع  س�ادة  نحو  للارتقاء  نموذج 

وتحقیق مقاصده، وذلك لعدة أس�اب:
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الخطر في النموذج الفرد� (الاستبداد)النموذج الدستور� (س�ادة القانون)

تصــدر  القوانیــن  التشــر�ع:  اســتقرار  ضمانــة 
عــن مؤسســات (البرلمــان) وتخضــع لمراجعــة 
قضائ�ــة، ممــا �ضمــن ث�ــات النظــام التشــر�عي.

الأنظمــة  الفــرد�:  الانحــراف  ســهولة 
تعرضًــا  الأنظمــة  أســهل  هــي  الفرد�ــة 
للابتعــاد عــن الشــرع �قــرار فــرد�، حیــث 
�م�ن للحاكم الواحد أن ُ�عطل أو ُ�شرّع 
�مــا �خالــف الشــرع دون رقا�ــة فاعلــة.

النمــوذج  ُ�فعّــل  الأمم�ــة:  الرقا�ــة  تفعیــل 
الدســتور� حــق الأمــة فــي الرقا�ــة عبــر آل�ــات 
الاســتجواب، طــرح الثقــة، والانتخا�ــات الحــرة، 

ممــا �حقــق مبــدأ الو�الــة فــي الح�ــم.

الأمــة  تفقــد  والرقا�ــة:  الشــور�  تعطیــل 
ســ�ادتها الس�اســ�ة، وتتحول المؤسســات 
إلــى مجــرد أدوات تنفیذ�ــة، ممــا ُ�عطــل 
أمــام  ال�ــاب  و�فتــح  الشــور�  مبــدأ 

والفســاد. الاســتبداد 

الالتــزام  یتطلــب  والحو�مــة:  الفســاد  م�افحــة 
الحو�مــة  تفعیــل  الشــر�عة  وســمو  �الدســتور 
الشــفافة ومؤسســات م�افحــة الفســاد. فالفســاد 
معًــا،  والشــرع  القانــون  لســ�ادة  انتهــاك  هــو 
و�جــب محار�تــه �أمــر شــرعي لتحقیــق العــدل 

والتنم�ــة.

النزعــة الشــخص�ة للح�ــم: �غلــب علــى 
النظــام الفــرد� تحصیــن قــرارات الحاكــم 
لأعمــال  یت�ــح  ممــا  المســاءلة،  مــن 
أن  للرقا�ــة  الخاضعــة  غیــر  الســ�ادة 

الشــر�عة. وتخالــف  �الحقــوق  تفتــك 

وحما�ة  الدستور�  للتم�ین  دعوة  خاتمة: 
الس�ادة الوطن�ة

الدولة  الفقه الإسلامي في عصر  إن رسالة 
الوطن�ة هي الدعوة إلى التم�ین الدستور� الذ� 
�ضمن علو�ة ال��م الإسلام�ة. لقد أثبت الاجتهاد 
أن الس�ادة ل�ست مجرد شعار، بل هي منظومة 
الوا��ة،  والأمة  السامي،  الشرع  من  متكاملة 

والدولة المستقلة المقیدة �القانون.

الذ�  الواعي  الاجتهاد  في  نستمر  أن  علینا 

(كالرقا�ة  الحدیثة  الدستور�ة  الآل�ات  یوظف 
ورفض  الإسلام�ة،  الثوابت  لحما�ة  الدستور�ة) 
الشرع  على  خطرًا  تمثل  التي  الفرد�ة  النماذج 
جسر  هي  الدستور�ة  فـالدولة  معًا.  والاستقرار 

عبورنا نحو التطبیق الأمثل لمقاصد الشر�عة.

على  التو��ع  عند  الوطن�ة  الس�ادة  حما�ة 
المعاهدات الدول�ة

والعزة)  (الاستقلال  الدولة  س�ادة  مفهوم  إن 
�قتضي ال�قظة التامة والحذر الشدید عند التعامل 
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أن  �جب  الدول�ة.  والاتفا��ات  المعاهدات  مع 
الأولى،  المرج��ة  هي  الوطن�ة  الس�ادة  تكون 
ولا س�ما ��ما یتعلق �الجوانب التي تمس هو�ة 

المجتمع وثوابته و��مه:

الأهم�ة  هذه  تبرز  الأسر�ة:  الحما�ة  أهم�ة 
�الأسرة  المتعلقة  الاتفا��ات  تو��ع  عند  خاصة 
وقضا�ا النوع الاجتماعي وحقوق الطفل. فالأسرة 
التصور  في  للمجتمع  الأساس�ة  الخل�ة  هي 
الإسلامي، وأح�امها مستمدة من مصادر الشرع 
تتعارض  قد  اتفا��ات  تو��ع  فإن  لذا،  القط��ة. 
مع أح�ام الشر�عة المتعلقة �الزواج، أو المیراث، 
التشر�ع  لس�ادة  م�اشرًا  تهدیدًا  �مثل  الولا�ة،  أو 

في أهم مجالاته.

الإجراء الوطني �ضمانة: الأصل في التعامل 
مع المعاهدات الدول�ة هو ضرورة عرضها على 
علیها.  التو��ع  قبل  متخصصة  وطن�ة  لجان 
مهمة هذه اللجان هي دراسة د��قة لنقا� التوافق 
(للاستفادة منها وتحقیق م�اسب دول�ة) ونقا� 

التخالف مع الدستور والشر�عة. وفي حال وجود 
خ�ار�ن  أمام  الدستور�ة  الدولة  فإن  تعارض، 

�حفظان س�ادتها:

التعدیل التشر�عي الوطني: إذا �انت الاتفا��ة 
تشر�ع  مع  وتعارضت  جوهر�ة  م�اسب  تحقق 
وطني ظني أو اجتهاد�، �م�ن للدولة أن تعدل 
آخر  فقهي  اجتهاد  على  بناءً  الوطني  تشر�عها 

یوافق الاتفا��ة و�حقق المصلحة.

التحفظ الرسمي: إذا �ان التعارض �مس نصًا 
للدستور والشر�عة  ثابتًا أو ��مة أساس�ة  قط�ً�ا 
(كالنظام الأسر�)، ��جب على الدولة أن تعلن 
تحفظها الرسمي على المواد محل التعارض قبل 
التشر���ة  الس�ادة  خرق  عدم  لضمان  التو��ع، 

الداخل�ة.

الدولة من مجرد  یتحول مفهوم س�ادة  بهذا، 
استقلال س�اسي إلى آل�ة قانون�ة دستور�ة فعل�ة 
تحمي الهو�ة والثوابت، وتضمن أن ��ون قرار 
إرادة  من  نا�عًا  قرارًا  الدول�ة  الساحة  في  الدولة 

الأمة الملتزمة �شرعها.
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مقدمة
مفصل�ة  ح��ة  الصلیب�ة  الحروب  فترة  تُعد 
والغرب، حیث  الشرق  بین  العلاقات  تار�خ  في 
شهدت صراعات عس�ر�ة وس�اس�ة معقدة. وفي 
خضم هذه الأحداث برز صلاح الدین الأیو�ي 
یوحد  أن  استطاع  فذ،  وس�اسي  كقائد عس�ر� 
جزءًا �بیرًا من العالم الإسلامي و�قود المقاومة 
ضد الحملات الصلیب�ة. لم تقتصر استرات�ج�ة 
صلاح الدین على المواجهة العس�ر�ة فحسب، 
�أداة  المفاوضات  استخدام  أ�ضًا  شملت  بل 
تحلیل  إلى  ال�حث  هذا  یهدف  أهدافه.  لتحقیق 
الدین  صلاح  أجراها  التي  المفاوضات  طب�عة 
مع الصلیبیین، وتقی�م دور هذه المفاوضات في 
تفنید  إلى  �الإضافة  المسلمین،  أهداف  تحقیق 
مع  التفاوض  حول  الخاطئة  المفا��م  �عض 

المفاوضات الس�اس�ة لصلاح 

الدین الأیو�ي مع الصلیبیین 

بین الحزم والمرونة

سمیر خوجة
كاتب ومدون مهتم �القضا�ا الفكر�ة

دراسة  الصراع. من خلال  أوقات  في  الخصوم 
استخلاص  إلى  نسعى  الدین،  صلاح  حالة 
دروس س�اس�ة ��مة �م�ن أن تفید في فهم و�دارة 
الصراعات المعاصرة. یر�ز ال�حث �ش�ل خاص 
-١١٨٩) الثالثة  الصلیب�ة  الحملة  فترة  على 

التي دارت بین صلاح  ١١٩٢م) والمفاوضات 
أسفرت عن  والتي  الأسد،  قلب  الدین ور�تشارد 
في  التوسع  مع  ١١٩٢م،  عام  الرملة  معاهدة 
الدین  �استرات�ج�ة صلاح  تتعلق  س�اقات أوسع 
وأهم�ة التفاوض في الفكر الس�اسي الإسلامي.

غالً�ا ما یتم التر�یز على الجانب العس�ر� 
المفاوضات  تحلیل  ولكن  الصلیب�ة،  للحروب 
��شف عن �عد آخر من التفاعل بین المسلمین 
قائد  مجرد  ��ن  لم  الدین  صلاح  والصلیبیین. 
وقدرة  س�اسي  بذ�اء  یتمتع  �ان  بل  عس�ر�، 
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فهم  استرات�ج�ة.  �أداة  التفاوض  استخدام  على 
یتطلب  التفاوض�ة  الدین  صلاح  استرات�ج�ة 
على  والتعرف  للصراع  الأحاد�ة  النظرة  تجاوز 
الأدوات المختلفة التي استخدمها لتحقیق أهدافه.

صلاح  بین  للمفاوضات  التار�خي  الس�اق 
الدین والصلیبیین

الحملة  قبل  الأدنى  الشرق  منطقة  شهدت 
�عد  الصلیب�ة  الممالك  تأس�س  الثالثة  الصلیب�ة 
بذل  المقابل،  وفي  الأولى.  الصلیب�ة  الحملة 
صلاح الدین الأیو�ي جهودًا �بیرة لتوحید العالم 
الإسلامي تحت ح�مه. استغل صلاح الدین فترة 
ضعف الخلافة الفاطم�ة في مصر لیؤسس دولته 
الأیو��ة عام ١١٧١م. وامتد نفوذه ل�شمل سور�ا 
واستخدم  العر��ة.  والجز�رة  العراق  من  وأجزاء 
الدین �قوة موحدة لحشد الدعم ضد الصلیبیین.

الفترة  هذه  في  الكبر�  التحول  نقطة  كانت 
عام  حطین  معر�ة  في  الدین  صلاح  انتصار 
١١٨٧م، والذ� أد� إلى استعادته للقدس �عد 
ثمان�ة وثمانین عامًا من الح�م الصلیبي. ش�لت 
هذه المعر�ة نقطة تحول رئ�س�ة أدت إلى إطلاق 

الحملة الصلیب�ة الثالثة.

-١١٨٩) الثالثة  الصلیب�ة  الحملة  جاءت 
سقو�  على  أورو�ا  من  فعل  �رد  ١١٩٢م) 
القدس، حیث دعا ال�ا�ا إلى حملة صلیب�ة جدیدة 
لاستعادة المدینة المقدسة. وصل قادة الحملة إلى 

ملك  الأسد  قلب  ر�تشارد  رأسهم  وعلى  الشرق، 
إنجلترا، وفیلیب الثاني ملك فرنسا، والإمبراطور 
عدة  شهدت  الحملة  أن  إلا  بر�روسا.  فر�در�ك 
فر�در�ك  الإمبراطور  وفاة  منها  انتكاسات، 
�بیر  وانسحاب جزء  الحملة  بدا�ة  في  بر�روسا 
بین  نشأت خلافات  �ما  الألماني.  الج�ش  من 
فیلیب  إلى انسحاب  ر�تشارد وفیلیب، مما أد� 
من الحملة �عد استعادة ع�ا. تم�ن الصلیبیون 
و�افا.  ع�ا  مدینتي  استعادة  من  الحملة  خلال 
الطرفین.  كان حصار ع�ا م�لفًا وطو�لاً لكلا 
وأظهرت معر�ة أرسوف تفوق ر�تشارد العس�ر� 
على صلاح الدین في المواجهات الم�اشرة. ومع 
ذلك، فشلت الحملة الصلیب�ة الثالثة في تحقیق 

هدفها الرئ�سي وهو استعادة مدینة القدس.

�ان  الإسلامي  للعالم  الدین  صلاح  توحید 
عاملاً حاسمًا في قدرته على مقاومة الصلیبیین 
قبل صلاح  قوة.  موقع  من  المفاوضات  و�دارة 
من  تعاني  الإسلام�ة  المنطقة  �انت  الدین، 
انقسامات �بیرة، مما سهل على الصلیبیین إقامة 
منحه  للمنطقة  الدین  صلاح  توحید  ممالكهم. 
موارد �شر�ة واقتصاد�ة وعس�ر�ة أكبر لمواجهة 
التحد� الصلیبي. الحملة الصلیب�ة الثالثة �انت 
�مثا�ة نقطة تحول، حیث أظهرت قدرة صلاح 
الدین على الصمود في وجه أقو� قادة أورو�ا، 
ولكنها �شفت أ�ضًا عن محدود�ة قدرة الطرفین 
على تحقیق نصر حاسم. على الرغم من استعادة 
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الصلیبیین ل�عض المدن الساحل�ة، إلا أنهم فشلوا 
في تحقیق هدفهم الرئ�سي وهو استعادة القدس، 

مما �شیر إلى حالة من الجمود الاسترات�جي.

تحلیل طب�عة المفاوضات التي أجراها صلاح 
الدین مع الصلیبیین

عدة  الثالثة  الصلیب�ة  الحملة  فترة  شهدت 
محاولات للتفاوض بین صلاح الدین والصلیبیین. 
المفاوضات  �انت  المفاوضات،  هذه  أهم  من 
ید صلاح  في  القدس  تلت سقو�  التي  الأول�ة 
مفاوضات  جرت  ع�ا،  حصار  وخلال  الدین. 
أخر� شملت ت�ادل الرسائل والهدا�ا بین ر�تشارد 
وصلاح الدین. رفض صلاح الدین في البدا�ة 
لقاء ر�تشارد �ش�ل م�اشر، مشیرًا إلى أن العادة 
تقضي �أن �جتمع الملوك فقط �عد الاتفاق على 
أسس معاهدة. �ما دارت مفاوضات حول ت�ادل 

الأسر� بین الطرفین.

�عد معر�ة أرسوف، تجددت المفاوضات بین 
صلاح الدین ور�تشارد. تضمنت هذه المفاوضات 
مقترحات لز�جات بین عائلتي الطرفین �وسیلة 
لتحقیق السلام، مثل اقتراح زواج أخت ر�تشارد 
من شقیق صلاح الدین، مع جعل القدس مهرًا. 
�سبب  �الفشل  �اءت  المقترحات  هذه  أن  إلا 
إصرار ر�تشارد على تحول شقیق صلاح الدین 
متقطعة  مفاوضات  جرت  �ما  المس�ح�ة.  إلى 
وتراجعهم.  القدس  نحو  الصلیبیین  تقدم  خلال 

وفي محاولة لتقو�ض وحدة الصلیبیین، تفاوض 
وغي  مونفیراتو  �ونراد  مع  أ�ضًا  الدین  صلاح 

لوز�ن�ان للحصول على دعمهم ضد ر�تشارد.

تُعد معاهدة الرملة (أو �افا) التي تم تو��عها 
طب�عة  على  محورً�ا  مثالاً  ١١٩٢م  عام 
والصلیبیین.  الدین  صلاح  بین  المفاوضات 
منها  مهمة،  أحداث  عدة  المعاهدة  هذه  س�قت 
فشل محاولات ر�تشارد المتكررة للاست�لاء على 
المنطقة  شهدت  ذلك،  إلى  �الإضافة  القدس. 
یولیو وأغسطس ١١٩٢م. شن  �افا في  معر�ة 
ر�تشارد  لكن  �افا،  على  هجومًا  الدین  صلاح 
المعر�ة  هذه  أظهرت  مفاجئ.  �ش�ل  استعادها 
الطرفین  �لا  لد�  الإرهاق  من  حالة  الأخیرة 

المتحار�ین.

في  المشار�ان  الرئ�س�ان  الطرفان  كان 
المفاوضات هما صلاح الدین الأیو�ي ور�تشارد 
قلب الأسد، وقد ساعدهما في ذلك وسطاء مثل 
الإیبلي.  و�ال�ان  الدین)  (شقیق صلاح  العادل 
كانت دوافع صلاح الدین لقبول شرو� المعاهدة 
الصلیبیین  إخراج  صعو�ة  أدرك  فقد  متعددة. 
الظروف  ظل  في  المنطقة  من  �امل  �ش�ل 
الم�لفة  الحرب  إنهاء  في  رغب  �ما  الراهنة. 
�ان  ذلك،  إلى  �الإضافة  لقواته.  والمستنزفة 
التعامل مع تهدیدات  الدین �حاجة إلى  صلاح 
داخل�ة محتملة في مملكته �عد طول ��ا�ه في 
الحملة. وعلى الرغم من �ل هذه الدوافع، �انت 
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الأولو�ة القصو� لصلاح الدین هي تأمین �قاء 
القدس تحت الس�طرة الإسلام�ة.

من جان�ه، �ان ر�تشارد قلب الأسد مدفوعًا 
هو الآخر �عدة عوامل لقبول شرو� المعاهدة. 
في  القدس  على  الاست�لاء  صعو�ة  أدرك  فقد 
ظل قوة دفاعات صلاح الدین. �ما �انت هناك 
ضغو� داخل�ة في إنجلترا وفرنسا تتطلب عودته 
للحجاج  السماح  هدف  تحقیق  و�ان  السر�عة. 
المس�حیین بز�ارة القدس م�سً�ا مهمًا �النس�ة له 
الراهنة،  وللحر�ة الصلیب�ة. وفي ظل الظروف 
الشر�ط  على  صلیب�ة  مملكة  وجود  تأمین  كان 
الساحلي أفضل من خسارة جم�ع الم�اسب التي 

تحققت خلال الحملة.

تضمنت معاهدة الرملة عدة بنود مهمة �ان 
المعاهدة  نصت  الطرفین.  �لا  على  تأثیر  لها 
على �قاء القدس تحت الس�طرة الإسلام�ة. وفي 
المقابل، سُمح للحجاج المس�حیین والتجار بز�ارة 
القدس دون حمل السلاح. �ما نصت المعاهدة 
على �قاء الشر�ط الساحلي من صور إلى �افا 
تحت س�طرة الصلیبیین. وتم الاتفاق على تدمیر 
تحصینات مدینة عسقلان و�عادتها إلى س�طرة 
صلاح الدین. ونصت المعاهدة أ�ضًا على هدنة 

لمدة ثلاث سنوات بین الطرفین.

قدرة  مفاوضاته  خلال  الدین  صلاح  أظهر 
فائقة على الموازنة بین الحزم العس�ر� والمرونة 
�أداة  العس�ر�ة  القوة  استخدم  فقد  الس�اس�ة. 

یتضح  �ما  المفاوضات،  في  والتأثیر  للضغط 
من انتصاره في معر�ة حطین وحصاره للقدس 
مرونة  أظهر  نفسه،  الوقت  وفي  �افا.  ومعر�ة 
س�اس�ة في قبوله �عض التنازلات لتحقیق أهداف 
استرات�ج�ة، مثل السماح �الحج المس�حي وتقس�م 
یتمتع  المناطق. �ما �ان  الس�طرة على �عض 
الوقت  وتحدید  القو�  میزان  تقی�م  على  �قدرة 

المناسب للدخول في مفاوضات.

لأ�  �املاً  نصرًا  تكن  لم  الرملة  معاهدة 
تع�س  واق��ة  تسو�ة  �انت  بل  الطرفین،  من 
میزان القو� في نها�ة الحملة الصلیب�ة الثالثة. 
لكنهم  القدس،  استعادة  في  فشلوا  الصلیبیون 
صلاح  المنطقة.  في  وجودهم  على  حافظوا 
من  یتم�ن  لم  لكنه  القدس،  على  حافظ  الدین 
صلاح  قدرة  �امل.  �ش�ل  الصلیبیین  إخراج 
الدین على الجمع بین القوة العس�ر�ة والمرونة 
الس�اس�ة �انت مفتاح نجاحه في إدارة الصراع 
المد�  على  أهدافه  وتحقیق  الصلیبیین  مع 
الطو�ل. لم یتردد صلاح الدین في استخدام القوة 
�ان  لكنه  ذلك ضرورً�ا،  �ان  عندما  العس�ر�ة 
للتفاوض وتقد�م تنازلات تكت���ة  أ�ضًا مستعدًا 

لخدمة أهدافه الاسترات�ج�ة.

تفنید فكرة ”التفاوض مع المحتل خ�انة“
كان التفاوض جزءًا لا یتجزأ من الاسترات�ج�ة 
في  الأیو�ي  الدین  ات�عها صلاح  التي  الشاملة 
التعامل مع الصلیبیین. لم ��ن التفاوض �النس�ة 
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له مجرد وسیلة لإنهاء القتال مؤقتًا، بل �ان أداة 
استخدمها بذ�اء لتحقیق أهداف أكبر مثل استرداد 
لم  الأرض والحفا� على قوة الأمة الإسلام�ة. 
��ن التفاوض بد�لاً عن المقاومة العس�ر�ة، بل 
الدین  صلاح  استخدم  حیث  لها،  م�ملاً  كان 
قوته العس�ر�ة للضغط على خصومه وتهیئتهم 
وفي  المفاوضات.  في  معینة  شرو�  لقبول 
�عض الأح�ان، استخدم صلاح الدین التفاوض 
لكسب الوقت و�عادة تنظ�م صفوفه وتقی�م قدرات 

خصومه.

وواقعنا  الدین  صلاح  مواقف  مقارنة  عند 
المعاصر، من الضرور� التمییز بین ”التفر�ط“ 
و“المرونة التكت���ة“ في إطار الصراع. الظروف 
التار�خ�ة المختلفة تتطلب استرات�ج�ات مختلفة. 
فما قد ُ�عتبر تفر�طًا في س�اق معین، قد ��ون 
مرونة تكت���ة ضرور�ة في س�اق آخر لتحقیق 
اتخاذ  في  الأهم  مد�.  أ�عد  استرات�ج�ة  أهداف 
القو�  لمیزان  دقیق  تقی�م  هو  التفاوض  قرار 

والمصالح الوطن�ة العل�ا.

تؤ�د  عدیدة  أمثلة  الإسلامي  التار�خ  �قدم 
أدوات  ضمن  �وسیلة  التفاوض  مشرو��ة 
المقاومة. ُ�عد صلح الحدیب�ة في عهد النبي محمد 
صلى الله عل�ه وسلم مثالاً �ارزًا على التفاوض 
من موقع قوة لتحقیق أهداف �عیدة المد�، حتى 
و�ن بدت شرو� الصلح في ظاهرها غیر موات�ة 
للمسلمین في البدا�ة. �ما أن هناك أمثلة أخر� 

على المفاوضات في التار�خ الإسلامي استخدمت 
كوسیلة لحل النزاعات وتأمین المصالح.

حد  في  محرمًا  ل�س  الإسلام  في  التفاوض 
ذاته، بل �م�ن أن ��ون أداة مشروعة لتحقیق 
خاصة  مصالحها،  وحما�ة  الأمة  أهداف 
لخ�ار  موات�ة  غیر  الظروف  تكون  عندما 
والتار�خ  الإسلام�ة  النصوص  الشاملة.  الحرب 
التفاوض  على  عدیدة  أمثلة  �قدمان  الإسلامي 
مع الخصوم، مما یدل على أن هذه الأداة �انت 
عبر  المسلمین  القادة  استرات�ج�ات  من  جزءًا 
العصور. تقی�م قرار التفاوض �جب أن یتم في 
الأخذ  مع  المحدد،  والس�اسي  التار�خي  س�اقه 
والمصالح  الاسترات�ج�ة  الأهداف  الاعت�ار  في 
العل�ا للأمة، ول�س بناءً على شعارات أو مفا��م 
مجردة. صلاح الدین واجه ظروفًا معقدة، وقراره 
�التفاوض �ان جزءًا من رؤ�ة استرات�ج�ة شاملة 
تهدف إلى الحفا� على قوة المسلمین واستعادة 

أراضیهم على المد� الطو�ل.

تحقیق  على  للمفاوضات  الإ�جابي  التأثیر 
أهداف المسلمین

الدین  أجراها صلاح  التي  للمفاوضات  كان 
الأیو�ي تأثیر إ�جابي �بیر على تحقیق أهداف 
فقد  الصلیب�ة.  الحملات  مواجهة  في  المسلمین 
الخسائر  تقلیل  في  المفاوضات  هذه  ساهمت 
ال�شر�ة والماد�ة التي �ان من المم�ن أن تنجم 
سبیل  على  العس�ر�.  الصراع  استمرار  عن 
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القتال  وقف  إلى  الرملة  معاهدة  أدت  المثال، 
و�نهاء الحملة الصلیب�ة الثالثة، مما أنقذ أرواح 
الآلاف من المسلمین والصلیبیین على حد سواء. 
على  المفاوضات  �انت  أخر�،  حالات  وفي 
التي  الدام�ة  المعارك  لتجنب  تتم  المدن  تسل�م 
الأرواح  في  فادحة  خسائر  إلى  ستؤد�  كانت 

والممتلكات.

كما ساهمت المفاوضات في تأمین الحجاج 
فقد  سواء.  حد  على  والمس�حیین  المسلمین 
سمحت معاهدة الرملة للحجاج المس�حیین بز�ارة 
صلاح  تسامح  �ع�س  ما  وهو  �أمان،  القدس 
مع  سلم�ة  علاقات  إقامة  على  وحرصه  الدین 
صلاح  أن  على  یدل  هذا  الأخر�.  الأطراف 
الدین �ان یولي أهم�ة �بیرة لتأمین حر�ة ال��ادة 

للجم�ع.

إلى  المفاوضات  أدت  الأح�ان،  �عض  في 
استعادة مدن دون الحاجة إلى خوض معارك. 
�عد  الدین  لصلاح  استسلمت  المدن  ��عض 
والصلیبیین  المسلمین  جنب  مما  مفاوضات، 
خسائر القتال. هذا یدل على أن صلاح الدین 
ذلك،  أم�ن  السلم�ة حیثما  الحلول  �فضل  كان 
و�ان �ستخدم التفاوض �أداة لتحقیق أهدافه �أقل 

تكلفة مم�نة.

�قدم نموذج صلاح الدین في التفاوض دروسًا 
أهم هذه  استخلاصها. من  �م�ن  ��مة  س�اس�ة 
إدارة  في  والبراغمات�ة  الواق��ة  أهم�ة  الدروس 

الصراعات. فقد �ان صلاح الدین یدرك تمامًا 
میزان القو� في عصره، و�ان یتخذ قراراته بناءً 
على تقی�م واقعي للظروف. �ما أظهرت تجر�ته 
��مة استخدام التفاوض �أداة استرات�ج�ة لتحقیق 
الأهداف الوطن�ة. فقد �ان التفاوض �النس�ة له 
وسیلة لتحقیق أهداف أكبر، ول�س مجرد غا�ة في 
حد ذاته. �الإضافة إلى ذلك، أكدت استرات�ج�ة 
القوة  بین  الموازنة  ضرورة  على  الدین  صلاح 
الخارج�ة.  الس�اسة  في  والدبلوماس�ة  العس�ر�ة 
وأخیرًا، أظهرت مفاوضات صلاح الدین أهم�ة 
المفاوضات  في  المت�ادل  والاحترام  الثقة  بناء 

لتحقیق نتائج إ�جاب�ة.

لم  الدین  صلاح  أجراها  التي  المفاوضات 
تكن علامة ضعف، بل �انت تعبیرًا عن رؤ�ة 
من  قدر  أقصى  تحقیق  إلى  تهدف  استرات�ج�ة 
الم�اسب �أقل قدر من الخسائر. صلاح الدین 
إلى  سیؤد�  الحرب  استمرار  أن  یدرك  كان 
إضعاف الطرفین، وأن التفاوض �م�ن أن �حقق 
نموذج  سلمي.  �ش�ل  المسلمین  أهداف  �عض 
��مة  دروسًا  �قدم  التفاوض  في  الدین  صلاح 
الصراعات  إدارة  ����ة  المعاصر�ن حول  للقادة 
خلال  من  الوطن�ة  المصالح  وتحقیق  المعقدة 
استرات�ج�ة صلاح  الحزم والمرونة.  بین  الجمع 
الدین التفاوض�ة �انت متوازنة، حیث لم یتردد 
في استخدام القوة عند الضرورة، لكنه �ان أ�ضًا 
أهدافه  لخدمة  تكت���ة  تنازلات  لتقد�م  مستعدًا 

الاسترات�ج�ة الأكبر.
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الخاتمة
تُظهر دراسة مفاوضات صلاح الدین الأیو�ي 
خلال الحروب الصلیب�ة أن هذه الفترة لم تكن 
فترة  أ�ضًا  �انت  بل  عس�ر�،  صراع  مجرد 
�ان  لقد  معقدة.  ودبلوماس�ة  س�اس�ة  تفاعلات 
التفاوض أداة مهمة في استرات�ج�ة صلاح الدین، 
ولم ��ن دائمًا علامة ضعف أو خ�انة، بل �ان 
الخسائر  �أقل  المسلمین  أهداف  لتحقیق  وسیلة 
المم�نة. تقدم تجر�ة صلاح الدین دروسًا ��مة 
الصراعات  إدارة  ����ة  المعاصر�ن حول  للقادة 
خلال  من  الوطن�ة  المصالح  وتحقیق  المعقدة 

الجمع بین الحزم والمرونة. من الضرور� فهم 
قرارات  تقی�م  عند  والس�اسي  التار�خي  الس�اق 
القادة في الماضي، والنظر إلى التفاوض �أحد 
الأدوات المشروعة في إدارة الصراعات الدول�ة. 
انتصاراته  على  �قتصر  لا  الدین  إرث صلاح 
الس�اس�ة  ح�مته  أ�ضًا  �شمل  بل  العس�ر�ة، 
فهم  �فعال�ة.  التفاوض  استخدام  على  وقدرته 
أن  �م�ن  التفاوض�ة  الدین  صلاح  استرات�ج�ة 
لحل  فعال�ة  أكثر  مقار�ات  تطو�ر  في  �ساهم 

النزاعات في عالمنا المعاصر.



فكر وسطي تجديدي

الحر�ات في الفكر الإسلامي   -

حدودها في ظل إكراهات الواقع وتحد�اته

- أسئلة التجدید الدیني.. من �ملك أهل�ة 
التجدید؟
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الحريات في الفكر 
الإسلامي

حدودها في ظل إكراهات 
الواقع وتحدياته

أ.د.بلخیر طاهر� الإدر�سي
أستاذ الشر�عة و القانون جامعة وهران ـ الجزائر

عضو مجلس أمناء الإتحاد العالمي لعلماء المسلمین

 مقدمة:
من  ال��اد  لإخراج  �لها  الأد�ان  جاءت  لقد 
��ادة ال��اد، إلى ��ادة رب ال��اد، و من جور 
الإمام  قال  إلى عدالة الإسلام، و �ما  الأد�ان 
الشاطبي رحمه الله: المقصد الشرعي من وضع 
حتى  هواه،  دا��ة  من  الم�لف  إخراج  الشر�عة 
��ون عبدًا � اخت�ارًا �ما هو عبد � اضطرارًا» 

[الموافقات:٧٦٨/٢].

ولقد راعت الشر�عة الاسلام�ة نوازع الأفراد، 
�النقض  المجتمع  على  �عود  لا  �ما  وحمتها 
لحر�ة  امتداد  هي  حر�تك  وجعلت  والا�طال، 
ِ�لّْ  أن  ومیزانا:  م��ارا،  لك  وجعلت  الأخر�ن، 

لغیرك �م تَكِلُ لنفسك.

و�ن تشوف الشارع للحر�ة، جعله �ضعها هي 
الخطأ،  القتل  الكفارات، سواء  أنواع  في  الأولى 
حتى  بل  رمضان،  شهر  هتك  أو  الظهار،  أو 

في الفداء، وهذا �له جر�ا على ا�طال العبود�ة 
من  لتحوله  الإنسان،  �رامة  إرجاع  و  �التدرج، 
جسم یوضع فوقه الحجر و هو �قول أحد أحد، 
إلى جسم �علو فوق أفضل الحجر و هو بیت 
الله، لیؤذن فوقه و �قول �عد أحد أحد، الله أكبر 

الله أكبر.

��ونوا  أن  ال�شر،  لبني  الإسلام  أراد  ه�ذا 
لعر�ي  فضل  لا  وأنه  المشط،  �أسنان  سواس�ة 
الشعار  �جسد  و  �التقو�،  إلا  أعجمي  على 
خلقتهم  قد  و  الناس  استعبدتم  متى  العمر�:» 

أماهتهم أحرا».

وتدور فكرة هذه الورقة، حول حدود الإكراهات 
التي تحد أو تنفص من حر�تنا، و تجعلنا نتأقلم 
مفاسد  تفو�ت  سبیل  في  ر��ة،  لا  �رها،  معها 

آن�ة، و تحقیق مصالح دائمة.
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عبد  بن  العز  العلماء  سلطان  قال  و�ما 
الوجود  في  ل�س  أنه  واعلم   السلام رحمه الله: 
فما  ممحضة،  مفاسد  لا  و  ممحضة،  مصالح 
من مصلحة إلا و فیها شائ�ة المفسدة، وما من 
مفسدة إلا و فیها شائ�ة المصلحة، والعاقل من 
�خرج المصالح من بین المفاسد، و المفاسد من 

بین المصالح.

الثاقب، قد قعد له ش�خ  النظر  ووجدت هذا 
الإسلام ابن ت�م�ة رحمه الله، �قوله: ل�س الف��ه 
الف��ه من  الخیر من الشر، و لكن  من �عرف 

�عرف خیر الخیر�ن، من شر الشر�ن.

و�ن النظر إلى المآلات مطلوب شرعا، �ما 
�تاب  من  موضع  في  الشاطبي  الإمام  له  قعد 
الموافقات، بل �عد فقه المآلات هو ولسان میزان 

المصالح و المفاسد.

ت�عا  الحر�ة،  حق  ممارسة  أنما�  واختلفت 
لأفكار متش�ع بها، أو د�انات سائدة، أو قوانین 

منظمة ورادعة، أو لس�اسات قائمة. 

هذه  ضوء  في  الورقة  هذه  أتناول  وسوف 
الأ�عاد الأر�عة: الفكر�ة، و الدین�ة، و القانون�ة، 

و الس�اس�ة. 

ومن ثمّ، تطرح هذه الإش�الات :

داخل  تتحقق  أن  للحر�ة  �م�ن  حدّ  أ�  إلى 
واقع  �قوم على جملة من الإكراهات؟

و  القانون�ة،  و  الدین�ة  الضغو�  تمثّل  وهل 
الس�اس�ة عائقاً أمام الحر�ة أم شرطاً من شرو� 

تنظ�مها؟

أولاً: جدل�ة الحر�ة بین الاطلاق و التقیید: 
صفة  الحر�ة  الیونان�ة،  الفلسفة  اعتبرت  لقد 
أساس�ة للإنسان العاقل؛ فهي ما �میزه عن ���ة 
الكائنات. ورأ� الرواقیون أنّ الح��م حرّ حتى لو 
كان عبداً، لأن الحر�ة عندهم هي حر�ة داخل�ة 

�ستمدها الفرد من استقلال�ة العقل. 

ل�ص�ح  الحر�ة  مفهوم  تطور  الحداثة،  ومع 
��مة فرد�ة وس�اس�ة أساسها قدرة الإنسان على 
داخل  إرادته  وفق  التصرّف  وعلى  الاخت�ار 

مجتمع منظم.

��غل  مثل:   المعاصر�ن  الفلاسفة  أنّ  غیر 
الح�اة  الحر�ة في واقع  أنّ  إلى  وسارتر أشاروا 
ل�ست مطلقة؛ إذ لا �م�ن للفرد أن �حقق إرادته 
وس�اس�ة  واجتما��ة  تار�خ�ة  شرو�  خارج 

محددة. 

��النس�ة له�غل، الحر�ة لا تتحقق سو� داخل 
الفرد  الذ� �مّ�ن  الحدیثة، لأنها الإطار  الدولة 
من ممارسة إرادته ضمن قوانین عقلان�ة تحم�ه 

وتحمي الآخر�ن. 

«مح�وم  الإنسان  أن  ��عتبر  سارتر  أما 
داخل  دائماً  یوجد  المقابل  في  لكنه  �الحر�ة»، 
و�عید  معها  التعامل  على  ُ�جبر  وض��ات 

تش�یلها �قدر و��ه وقدرته على الاخت�ار.

�حق  اعترافهم  قدر  على  المفكر�ن  فنلاحظ 
الحر�ة �م�سب إنساني، إلا أنه ل�س ش�ك على 
ب�اض، یتحرك �ه الإنسان من غیر حسیب و لا 
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رقیب، فإنه أول من یؤذ�ه، هي نفسه التي بین 
جنب�ه، و بها یتعد� الضرر إلى غیره حتى و إن 
لم �قصده، فضلا على تلك النزعة الاستبداد�ة 
الكامنة في �ل نفس �شر�ة، ما لم تروض إما 

�الدین، و إما �القانون.

ثان�ا: الإكراهات الدین�ة و تقیید الحر�ات.
تُعَدّ الحر�ة من المقاصد المر�ز�ة في الشر�عة 
الإسلام�ة، إذ تتأسس الرسالة في جوهرها على 
الاست��اد  صور  مختلف  من  الإنسان  تحر�ر 
الماد� والمعنو�، وتوجیهه نحو عبود�ة وا��ة 
والمسؤول�ة.  والاخت�ار  الكرامة  له  تكفل   �
فالقرآن الكر�م یؤ�د ��مة الحر�ة من خلال تكر�م 
الإنسان:» ولقد �رّمنا بني آدم» ومن خلال نفي 
في  إكراه  لا  الاعتقاد:»  في  الإكراه  أش�ال  كل 
الدین». ومن هنا یتضح أن الحر�ة ل�ست مجرد 
حق ممنوح، بل مقصد شرعي أصیل یهدف إلى 
صون إنسان�ة الفرد وتم�ینه من ممارسة إرادته 

في إطار هادٍ أخلاقي.

غیر أنّ الحر�ة في التصور الإسلامي ل�ست 
�حفظ  تتعلق  أسمى  �مقاصد  مقیدة  بل  مطلقة، 

الدین والنفس والعقل والنسل والمال. 

التي  الشر�عة  طب�عة  إلى  التقیید  هذا  و�عود 
قد  ضوا�ط،  دون  تُر�ت  إذا  الحر�ة،  أن  تر� 
تتحول إلى فوضى تضرّ �الفرد والمجتمع. ومن 
ثمّ، فإن الشر�عة تجمع بین الإقرار �الحر�ة ���مة 
الإنسان  حر�ة  تُطلق  فهي  �وظ�فة؛  وتنظ�مها 

و�بداء  العقیدة،  واخت�ار  التفكیر،  مجالات  في 
الرأ�، والمشار�ة في الشأن العام، لكنها تقیّدها 
حین تؤد� ممارستها إلى الاعتداء على حقوق 

الآخر�ن أو الإخلال �مصالح المجتمع.

فعلى مستو� الحر�ة الدین�ة، أكدت الشر�عة 
�عدم  قیدته  لكنها  الحر،  الاخت�ار  مبدأ  على 
الاعتداء على النظام الاجتماعي أو إثارة الفتنة. 
سمحت  الاقتصاد�ة»،  «الحر�ة  مستو�  وعلى 
بتحر�م  قیّدتها  لكنها  والكسب،  التجارة  �ممارسة 
«الحر�ة  أما  العدالة.  على  حفاظاً  والغرر  الر�ا 
الس�اس�ة»، فترتكز على مبدأ الشور� وحق الأمة 
بدورها  تخضع  أنها  غیر  السلطة،  مرا��ة  في 
لضوا�ط تمنع الاستبداد من جهة، والفوضى من 

جهة أخر�.

إن العلاقة بین الإطلاق والتقیید في الحر�ة 
لا  تكامل  علاقة  الإسلام�ة  الشر�عة  داخل 
الإنسان  �رامة  �حقق  فالإطلاق  تناقض؛ 
الجماعة  مصالح  �حفظ  والتقیید  ومسؤولیته، 
ثنائ�ة  الشر�عة  تتجاوز  و�هذا  الأفراد.  وحقوق 
الحر�ة المطلقة والحر�ة المقیدة نحو رؤ�ة توازن 
والواج�ات،  الحقوق  و�ین  والمجتمع،  الفرد  بین 

و�ین المقصد والضا�ط.

و �م�ن القول إن الحر�ة في الشر�عة الإسلام�ة 
ل�ست امت�ازاً ظر��اً أو مطل�اً س�اس�اً فحسب، بل 
هي مقصد شرعي متجذر، لا یتحقق إلا ضمن 
ضوا�ط تحفظ مقاصد الدین ومصالح الإنسان، 
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وتضمن أن تكون الحر�ة ممارسة مسؤولة تؤد� 
إلى العمران والعدل، لا إلى الفوضى والاعتداء.

و�شاهد من شواهد الإكراهات الدین�ة، و ��� 
أم�ن التعامل معها رغم خطورتها، سوف أذ�ر 
مشهدین فقط من مشاهد السیرة النبو�ة، و ��� 

تعامل معها النبي صلى الله عل�ه و سلم:

المشهد الأول: ما وقع لسیدنا عمار بن �اسر 
رضي الله ، في إكراه عقد� خطیر، �عدما قتل 
��فر  أن  أمام عین�ه، و طلب منه  أمه  أبوه و 
�محمد ودین محمد صلى الله عل�ه وسلم، وهو 
في فقه الموقف لابد له من اتخاذ قرار في فقه 
الموازنات بین حفظ النفس وحفظ الدین، فخیر 
بین السب والقتل، فالأول یتعلق أساسا �القلب، 
التي تحمل  النفس  �إعدام هذه  یتعلق  الثاني  و 
النطق  إختار  أن  إلا  منه  �ان  فما  الدین،  هذا 
��لمة الكفر على مقابل الحفا� على النفس، و 
لهذا �ان من مقررات الفقهاء في هذا المقام : 
الأد�ان، و مصداق  الأبدان على  تقد�م مقصد 
ِ مِن  ِ�ا�َّ َ�فَرَ  الكر�م :{مَن  القرآن  ذلك ما قرره 
�مَانِ  ِ�الإِْ مُطْمَئِنٌّ  وَقَلُْ�هُ  أُكْرِهَ  مَنْ  إِلاَّ  إِ�مَانِهِ  َ�عْدِ 
نَ  كِن مَّن شَرَحَ ِ�الْكُفْرِ صَدْرًا فَعَلَیْهِمْ غَضَبٌ مِّ وَلَٰ

ِ وَلَهُمْ عَذَابٌ عَظِ�مٌ}، سورة النحل (١٠٦). َّ�

قال  الموازنات،  فقه  المبدأ في  لهذا  وتأس�سا 
له رسول الله صلى الله عل�ه وسلم :» �ا عمار 
إذا عادوا فعد « أ� إذا عادوا إلى إكراهك للنطق 

��لمة الكفر فلا حرج عل�ك.

المشهد الثاني: الموقف الس�اسي في صلح 
الحدیب�ة.

تعتبر اتفا��ة صلح الحدیب�ة نبراسا لكل أش�ال 
الإسلامي،  الس�اسي  الفكر  في  المفاوضات 
إلى  وسلم  عل�ه  الله  صلى  النبي  تعرض  ولقد 
ضغوطات �بیرة من طرف قر�ش، ثم زاد عل�ه 
الداخلي من خلال أصحا�ه، في عدم  الضغط 
امتثال أمره في البدا�ة، و فیها تبرز عدة إكراهات 
لا �م�ن سردها في هذه الورقة، و لكن أكتفي 
�الجو العام للاتفا��ة و ما �جلي صورة الإكراه 

الدیني و الس�اسي.

من البدا�ة وضع النبي صلى الله عل�ه وسلم 
الم�اشر، فقال: ما دعتني قر�ش  سقف الحوار 
إل�ه.  أجبتهم  إلا  المسلمین  دماء  �حقن  لأمر 
هذا  �عتمروا  ألا  المؤلمة  المطالب  من  فكان 
أتوا، فشق ذلك على  العام، و�رجعوا من حیث 
أجاب،  الخلق  سید  لكن  و  صحب رسول الله، 
دون  ضمنا،  الصحا�ة  ��ار  معارضة  رغم 
تصر�ح ثم �ان الرفض عند التنفیذ، أما مع نها�ة 
المفاوضات صرح سیدنا عمر رفضه من غیر 
دیننا...وسیدنا  في  الدن�ة  نعطي   ��� اخفاء: 
علي في رفض محو (محمد رسول الله) ثم على 

النبي صلى الله عل�ه وسلم.

ثم �أتي تصر�ح الرفض من ١٤٠٠ صحابي 
و  �الحلق  أمرهم  عندما  للاعتمار،  خرج  ممن 
النحر فلم �ستجب ولا واحد من الصحا�ة، و�ان 
هذا القرار س�اسي موجع للصحا�ة، و لكن في 
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�المضي  للدولة  الأعلى  القائد  قرر  لما  الأخیر 
في هذا القرار، قبل و لو على مضض، و هو 
نوع من الإكراه في منع تأد�ة ��ادة دین�ة �حر�ة.

و تجاوزوا تلك المحنة لتنقلب في ظرف وجیز 
إلى منحة، و تكون هي من المقدمات الممهدات 

للفتح الأكبر، فتح م�ة. 

و الدرس المستفاد، هو ألا ت�قى حب�س ذلك 
القید و أن تتجاوزه إلى المم�ن و  الحرمان أو 
الوقوع في مثل  للتخلص من عدم  الإعداد  هو 

هذه المضایق. 

وأن �عض التنازلات على ألمها، لكنها تحمل 
و  تدفع،  من ضر��ة  بد  ولا  أملها،  ط�اتها  في 
اللبنة  قطعة  تكسر  فأنت  ترتكب،  خسارة  من 
السالمة الصح�حة، لت��م بها الجدار، و تصلح 

بها الإعوجاج.  

بین  القانون�ة،  التشر���ة  الإكراهات  ثالثا: 
الض�ط والحرمان .

ضمانة  تكون  أن  القوانین  سنِّ  في  الأصل 
�انت  �لما  الفرد�ة.  للحر�ة  وحام�ة  للحقوق 
خادمة  ل�ست  صادرة من جهة مسؤولة مجردة 
لهواها، أو أشخاص �عینهم، و إنما تنشد ض�ط 
و  النفس  على  الطا��ة  الحر�ة  جماح  و��ح 

حقوق الآخر�ن.

القاعدة  صناعة  وخصائص  طب�عة  لأن 
ملزمة،  و  ومجردة  عامة  تكون  أن  القانون�ة، 

تض�ط السلوك الاجتماعي.

ولكن  قد تتحول إلى أداة للحد من الحر�ات، إذا 
ص�غت �طر�قة تُعطي للدولة أو النخ�ة الحاكمة 
التدخل في ح�اة الأفراد، �ما  سلطة واسعة في 

�خدمهم شخص�ا لا وطن�ا.

فالقوانین التي تنظم التجمعات والاحتجاجات 
وحر�ة الصحافة مثلاً قد تُستخدم لتقیید التعبیر 
سؤالاً  �طرح  وهذا  الس�اس�ة.  المشار�ة  منع  أو 
جوهر�اً: هل القانون �ضمن الحر�ة أم أن الحر�ة 
لا تتحقق إلا ضدّ القانون عندما ��ون الأخیر 

أداة قمع؟

وعل�ه تقوم الجدل�ة الواق��ة بین سلطة القانون، 
ومقصد الحر�ة، و هو ما �جعل الإكراه الس�اسي 
خطیراً؛ فالقانون �حمل طا�عاً إلزام�اً، و�ذا وُضع 
المجتمع، أص�ح  السلطة بدل خدمة  في خدمة 

هو الس�� الذ� �قطع أح�ال الحر�ة. 

بین  �فرقون  العقلاء،  القانونیین  ��ار  ولهذا 
�انت  فكلما  الدولة،  وقانون  القانون،  دولة 
الشخص�ة الاعت�ار�ة هي المقصودة في صونها 
وض�طها، حتى تكون ملاذا للأفراد من تعسف 
الشخص�ات الطب���ة، �لما �ان هناك استقرار 
واطمئنان، على الأنفس و الأموال و الأعراض.

التصرفات  لض�ط  إلا  القوانین  جعلت  وما 
من الرعونة و الانفلات، و هي تتك�� �حسب 
حاجات المجتمعات، ومتطل�ات الح�اة، غیر أن 
على  الأفراد  �عض  ط��ان  هو  المعاش  الواقع 
قال  و�ما  القانون،  عصا  �اسم  �عض  حساب 
سید الخلق صلى الله عل�ه وسلم: قد ��ون أحد�م 
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ألحن في حجته من الأخر فأقضي له على نحو 
ما سمعت...» 

و�م في السجون من مظلومین، تحت مسطرة 
القانون، التي استعملت �التعسف و التكلف، و 
جعلت الحمار �طیر في السماء، و الحجر �س�ح 

في الماء.

وعل�ه: فعلى قدر ثقتنا في �ون القانون �حمي 
أصله، على  في جوهره و  الحر�ات  و  الحقوق 
قدر تخوفنا، من القفز على نصوصه، وتنزلها 
على غیر وجهها التي ان�طت �ه، و �ما قیل: 
أزمتنا  لكن  أزمة نصوص، و  ل�ست  أزمتنا  إن 

أزمة لصوص �سطون على النصوص.

الحر�ة  وحدود  الس�اس�ة،  الاكراهات  را�عا: 
في ظل التوازنات الدول�ة: 

نحن لا ن��ش وحدنا فوق هذه الأرض، فهناك 
الأفكار،  و  الأمزجة،  و  الأجناس،  من  خل�ط 
الجم�ع  إخضاع  تجعل  التي  والمعتقدات، 
العقل�ة،  الاستحالة  من  واحدة، ضرب  لمسطرة 

والواق��ة. 

وطب�عة النفس ال�شر�ة حب التملك و الس�طرة، 
الشخص�ة  یتعد�  قد  الفرد�،  السلوك  وهذا 
أو  المعنو�ة  الشخص�ة  إلى  ل�قفز  الطب���ة، 

الاعت�ار�ة، لتتل�س بنفس السلوك الفرد�.

ولا شك أن استبداد أ� فصیل من المجتمع أو 
الدول �قررات انفراد�ة، و �معزل عن شر�اء، لن 
��تب له ال�قاء والاستمرار، و�ن استتب له برهة 

المح�طة  العوامل  �اختلاف  الزمن، تختلف  من 
�ه، س�اس�ا أو اقتصاد�ا، أو شعب�ا.

الس�اس�ة  العائلات  هذه  ظهرت  هنا  ومن 
الكبر�، المتمثل في المنظمات الدول�ة، �الأمم 
الناتو،  الدول�ة، �حلف  الاتحادات  أو  المتحدة، 

أو القطر�ة �مجالس دول الخل�ج.

المهم في الأخیر هناك �حث لتعز�ز المواقف 
أغراضها  تحقق  خلالها  من  التي  التوجهات  و 
من  تمارس  و  الفكر�ة،  و  المال�ة  و  الس�اس�ة 

خلالها الابتزاز ��ل أنواعه.

القوانین  على  الس�اسي  الإكراه  �قتصر  لا 
على  الس�طرة  إلى  �متد  بل  الأمن�ة،  والأجهزة 

الوعي عبر المدرسة والإعلام والخطاب العام.

 فالدولة الحدیثة لا تح�م فقط من خلال القوة 
الماد�ة، بل أ�ضاً من خلال القوة الرمز�ة، أ� 
من خلال القدرة على تكو�ن التصورات الجما��ة 
حول الوطن، المواطنة، النظام الس�اسي، ودور 
الشعوب  ت��ش  قد  وه�ذا  المجتمع.  في  الفرد 
اعتقاداً �أنها تمارس الحر�ة بینما هي في الح��قة 
خاضعة لمنظومة رمز�ة تحدد ما �جب التفكیر 

��ه وما �جب الامتناع عنه.

هذا النوع من الإكراه ناعم وخفي، لكنه أخطر 
لأنه لا یُر� �سهولة، ولأنه �خلق تطا�قاً واهمـاً 

بین إرادة الفرد و�رادة السلطة.

ما  خلال  من  النائم،  السلاح  هذا  و�تجلى 
تمارسه وسائل الإعلام من الدعا�ة إما �الحق أو 
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ال�اطل، بل تز��� �ثیر من الحقائق، ل�عتقد أنها 
هي الح��قة والصواب، وما حرب العراق ب�عیدة 
عن هذه الصناعة التهو�ل�ة، وحرب لیب�ا، وحرب 
و  السودان،  وحرب  ال�من،  وحرب  أفغانستان، 
القائمة مفتوحة في الدول العر��ة، التي تمّ و یتمُّ 

تدمیرها بهذه الصناعة المغرضة.

 ��� و  ب�عید،  عنا  الأقصى  طوفان  ما  و 
مارس الك�ان في بدایته بدعا�ة إعلام�ة �بیرة، 
تولى �برّها الإعلام الأمر��ي �الدرجة الأولى ثم 
الإعلام العبر�، ثم الإعلام الغر�ي، ثم لحق �عد 
ذلك الت�س المستعار من وسائل الإعلام العر��ة 
المعروفة بتوجهاتها المعاد�ة لكل ما هو إسلامي 

أو عر�ي، أو قومي.

إن التحرر الح��قي ل�س إلغاء الإكراهات بل 
للإنسان  خادمة  تص�ح  �حیث  ص�اغتها  إعادة 
الحر�ة  جوهر  یتحقق  وه�ذا  عل�ه،  متسلطة  لا 
�اعت�ارها قدرة على الفعل الواعي داخل الشرو� 
تلك  تطو�ر  على  الدائم  العمل  مع  الواق��ة 

الشرو�.

تمثل الحر�ة إحد� ال��م المر�ز�ة في الفلسفة 
في  تحققها  أنّ  غیر  والس�اس�ة،  الأخلا��ة 
الإكراهات  من  �جملة  رهیناً  دائماً  �ظلّ  الواقع 
والمؤسسات.  والمجتمع  الطب�عة  تفرضها  التي 
«الضغو�  تأتي  الإكراهات  هذه  مقدمة  وفي 
حضوراً  الأكثر  الإطار  تُعتبر  التي  الس�اس�ة» 
وتأثیراً في تنظ�م العلاقات ال�شر�ة، وفي تش�یل 

شرو� إم�ان الفعل الحر. 

أجهزة  من  تمتلكه  �ما  الس�اس�ة،  فالسلطة 
على  القادرة  هي  و�یدیولوج�ة،  وأمن�ة  تشر���ة 
صوغ مساحة الحر�ة وحدودها، إمّا توسعةً لها 

أو تضی�قاً علیها.

أو  الدولة  خارج  ���ش  لا  الإنسان  ولأن 
الحر�ة  حدود  فهم  فإن  الس�اس�ة،  المؤسسة 
السلطة  ممارسات  تؤثر   ��� تحلیل  �ستوجب 

في إرادة الفرد والجماعة.

عن  العجز،  حالة  في  الواق��ة،  فمن  وعل�ه 
المقصودة،  و  المفتعلة،  الإكراهات  هذه  تخطي 
تحت سطوة و سلطة القوة القاهرة، �ح�م الواقع 
المشاهد، لابد من إجراءات عقلان�ة و مآل�ة لأ� 

تصرف.

أولا: عدم التسل�م للواقع المفروض، مهما �انت 
عدم  أدناه،  و  أقله  و  قوته،  و  غطرسته 
التسل�م القلبي، الذ� �فضي إلى انطفاء جذوة 
المقاومة، و لو �عد حین، فإن الفكرة لا تنجح 

إلا إذا قو� الإ�مان بها.

المرحلة  و  تتلاءم  بدائل  في  التفكیر  ثان�ا: 
الإبداع  إلى  المألوف،  القائمة، و تخرج عن 
غیر المنتظر، من خلال معرفتك بنمط تفكیر 

خصمك.

ثالثا: الزمن جزء من العلاج، و على قدر الهمّ، 
��ون  الاستعداد  قدر  على  و  الهمّة،  تكون 

الامداد، و إنما النصر صبر ساعة.
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الغنم  و  تدفع،  للحر�ة من ضر��ة  بد  را�عا: لا 
�الغرم، و الأجر على قدر المشقة، فلا ��ون 
تقیید حر�تك موج�ا ل�أسك، بل �م�اء لكسر 

قیودها، و تفعیل لتخل�ص عبودیتك.

خامسا: النظر إلى المآلات مطلب العقلاء، و 
والتشوف  الح�ماء،  میزان  الأولو�ات  ترتیب 
�انت  إذا  و  الكبراء،  شعار  المعالي  إلى 
النفوس عظاما، تعبت في مرادها  الأعضاء.

سادسا: أن هذه الإكراهات ل�ست قدرا دائما، و 
إنما لل�اطل جولة، و للحق جولات، ولا ینبلج 
الفجر، إلا إذا اشتدت الظلمة، و لا یوضع 
الحمل، حتى �شد المخاض، و هي سنن في 
الكون شاهدة �لا امت�ار، لمن حرر العقل و 

النفس، من قیود الاستسلام. 

خاتمة: 
یتضح من هذا التحلیل أن الحر�ة، رغم �ونها 
إنسان�ة �بر�، تظل دائماً مرت�طة بوجود  ��مة 
إكراهات واق��ة تحدّ من مجالها، وأن الضغو� 
الس�اس�ة تُعدّ أخطر هذه الإكراهات، لأنها تتح�م 
وفي  الجماعي  الوعي  وفي  العام  المجال  في 

شرو� إم�ان الفعل ذاته. 

ومع ذلك، فإن هذه الضغو� ل�ست قدراً مطلقاً؛ 
��قدر تطور الوعي و�شف ز�� الواقع المصنوع، 
و نشر وصناعة الوعي السل�م والمسؤول، ��ون 

ك��لا لتخطي أ� واقع �ائس �جثو على جسوم 
الأحرار، في زمن رضي �عضهم أن ���ش ��شة 
القط�ع، و �ما قال مارتن لوثر:»لن یر�ب أحد 

ظهرك ما لم تنحني».  

بل  جاهزة  حالة  ل�ست  الحر�ة  فإن  و�ذلك، 
مشروع تار�خي یتجدد مع �ل جیل، ولا یتحقق 
إلا �قدر ما �ستط�ع الإنسان تحو�ل الإكراهات 
فضاءات  إلى  ت��قه  حدود  من  �ه  تح�ط  التي 

تنظّم فعله وتضمنه. 

المجتمعات  تواجه  التي  التحد�ات  أكبر  إن 
بل  تماماً،  الحر�ة  ��اب  في  ل�ست  المعاصرة 
في القدرة على حما�ة ما تحقق منها من تغوّل 
السلطة، وعلى توس�عها عبر نقد الإكراهات غیر 
الشر��ة ومقاومتها. وعلى هذا الأساس، تص�ح 
شعاراً  ول�ست  مستمرة  یوم�ة  ممارسة  الحر�ة 

نظر�اً أو مطل�اً س�اس�اً صرفاً.

ولا �جب الوقف عند حدود ما رسم إلینا، إلا 
إذا �ان �قناعتنا و في مصلحتنا الجما��ة، دون 

إكراه ب�اطل، أو إغراء �مستقبل.

فل�ست الحر�ة ��ا�اً للقیود، بل هي قدرة على 
العمل الواعي داخل منظومة من الإكراهات التي 
�م�ن  و�نما  �الكامل،  منها  التخلص  �م�ن  لا 

تفك��ها أو إعادة توجیهها.
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أسئلة التجديد الديني.. 

من يملك أهلية التجديد؟

د. الحسن شه�ار
�احث مغر�ي متخصص في الفقه الإسلامي

فلقد شّ�ل الفقه الإسلامي عبر تار�خه الطو�ل 
جسرًا واصلاً بین الماضي والحاضر والمستقبل، 
�فضل مرونته في الاستجا�ة لمقتض�ات الزمن، 
وقدرته على مواك�ة المستجدات، وتحقیق مصالح 
لم الاجتماعي للأمة الإسلام�ة.  ال��اد، وحفظ السِّ
وقد اصطفى الله تعالى لهذا الفقه علماء ر�انیین 
حملوا أمانة الب�ان والتجدید، فدفعوا عنه تحر�� 
الجاهلین،  وتأو�ل  الم�طلین  وانتحال  الغالین 
و�ذلوا في سبیل ذلك جهدًا عظ�مًا، فكانوا �حقٍّ 
معانیها  و�ح�اء  الشر�عة  حفظ  في  أمان  صمّام 

في النفوس.

وقد شهد التار�خ الإسلامي لحظات فارقة �ان 
فیها التجدید ضرورة لا خ�ارًا، إذ �فضله استعاد 
فحینما  المفقودة.  وحیو�ته  الأول  صفاءه  الدین 
ألّف الإمام الشافعي �تاب «الرسالة» �ان یرسم 
الاستدلال  منهج  �ض�ط  جدید  علم  ملامح  لنا 
الفقهي. وحینما �تب أبو حامد الغزالي «إح�اء 

روح�ة  لأزمة  �ستجیب  �ان  الدین»  علوم 
نماذج  �المسلمین. وهي  ألمّت  وأخلا��ة عم�قة 
تؤ�د أنّ التجدید ل�س قط�عة مع التراث، بل هو 
امتداد له في صورة متجددة قادرة على التفاعل 

مع متغیرات الواقع.

یتكرر  ظل  الدیني  التجدید  سؤال  أن  غیر 
�ص�غ مختلفة: من �ملك حق التجدید وأهلیته؟ 
في  المتخصصین  العلماء  على  ح�ر  هو  هل 
العلوم الشر��ة وأصول الفقه؟ أم �جوز للمفكر�ن 
�ما  ��ه  المشار�ة  الاجتماع  وعلماء  والفلاسفة 
لدیهم من أدوات معر��ة معاصرة؟ ثم ما حدود 
التجدید المشروع الذ� ی�عث الح�اة في النصوص 
یتحول  �الواقع، وما ضوا�طه حتى لا  و�صلها 
إلى دعو� �اطلة للتغییر الجذر� أو التحر��؟

هي  بل  نظرً�ا،  ترفًا  ل�ست  الأسئلة  هذه  إنّ 
من صم�م التحد� الذ� یواجه المسلمین الیوم 
منظومات  تمس  التي  الكبر�  التحولات  أمام 
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ال��م والمعاییر، من قضا�ا الد�مقراط�ة والحقوق 
والحر�ات، إلى أسئلة الهو�ة والعلاقة مع الآخر. 
ی�قى  رصین،  تجدید�  مشروع  ��اب  وفي 
ت�ارات  متناقضة:  ت�ارات  أمام  مفتوحًا  المجال 
الغلو التي تجمد على ظواهر النصوص �معزل 
التي توظف  عن مقاصدها، وت�ارات الانسلاخ 
شعار التجدید لتبر�ر الذو�ان في أنما� حضار�ة 

دخیلة.

معالجة  إلى  �سعى  المقال  هذا  فإن  وعل�ه، 
محاور  أر�عة  من خلال  الدیني  التجدید  قض�ة 
حدوده  وض�ط  التجدید  مفهوم  تحدید  مترا�طة: 
الدین  لحیو�ة  ب�ان ضرورته  ثم  أول)،  (محور 
وحضوره في العصر (محور ثان)، ثم استعراض 
اجتهاده  وتض�ط  المجدد  تؤهل  التي  الشرو� 
(محور ثالث)، ثم تقد�م نماذج تار�خ�ة ومعاصرة 
تُبرز إم�ان ��ام مشروع تجدید� متوازن یراعي 

الثوابت و�ستجیب للمتغیرات (محور را�ع).

المحور الأول: مفهوم التجدید الدیني
ُ�قال:  ة،  الجِدَّ من  مأخوذ  اللغة  في  التجدید 
جَدَّ الشيء إذا صار جدیدًا �عد أن بَلِي، ومنه 
حالته  إلى  أعاده  أ�  الثوب»  د  «جَدَّ قولهم: 
الأولى �عد أن تآكل. قال ابن منظور: «تجدد 
الشيء: صار جدیدا، وأجده وجدده واستجده أ�: 
الشيءُ  «جَدَّ   : الجَوهَر�ُّ وقال  جدیدا“(١).  صیره 
نَِ��ضُ  وهو  جَدِیداً،  صَارَ   ، ةً  جِدَّ �الكسر  َ�جِدُّ 

(١) ابن منظور، لسان العرب، حرف الج�م. ٩٠/٣.

الإح�اء  �معنى  �أتي  لغة  فالتجدید  الخَلَقِ»(٢)؛ 
من  الاختراع  �معنى  لا  الأصل،  إلى  والإعادة 
��ش  من  الأصل  شاب  ما  �إزالة  بل  العدم، 

وعوارض أعاقته عن أداء وظ�فته.

أما في الاصطلاح الدیني، فقد ارت�ط المفهوم 
�الحدیث النبو� المشهور: «إن الله ی�عث لهذه 
لها  �جدد  من  سنة  مائة  �ل  رأس  على  الأمة 
تجدید  «إنَّ  خان:  الدین  وحید  قال  دینها»(٣). 
و�نما  الله،  لدین  إضافة  اختراع  �عني  لا  الدین 
الذ�  ال��ار  من  الإلهي  الدین  تطهیر  �عني 
یتراكم عل�ه وتقد�مه في صورته الأصل�ة الن��ة 

الناصعة»(٤).

النبو�  الحدیث  في  �التجدید  فالمقصود 
إعادة  و�نما  جدید،  دین  ابتداع  ل�س  الشر�� 
في  معان�ه  و�ح�اء  الأول،  صفائه  إلى  الدین 
واقع الناس �ما یوافق مقاصده الكبر� و�ستجیب 
لمتغیرات العصور؛ فهو حر�ة مزدوجة: عودة 
إلى الأصول من جهة، وانفتاح على الواقع من 

جهة أخر�.

ینصرف  لا  الدیني  التجدید  فإن  هنا،  ومن 
الثابتة  الأح�ام  أو  القط��ة  العقائد  تغییر  إلى 
�النصوص المح�مة، بل �قتصر على ما �قبل 
الشر�عة.  مقاصد  ضوء  في  والنظر  الاجتهاد 

الجوهري، الصحاح، مادة جدد. ٤٥٤/٢. (٢)
(٣) أبــو داود، الســنن، �تــاب الملاحــم، �ــاب مــا یذ�ــر فــي قــرن 

المائــة، رقــم (٤٢٩١).
(٤)خان، وحيد الدين، تجديد علوم الدين، ص: ٩.
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الدین،  لروح  مستمرة  إح�اء  عمل�ة  فالتجدید 
الثابت  بین  وتوازن  �الواقع،  النص  تعید وصل 
التقلید ومن  والمتغیر، وتحمي الدین من جمود 
انحراف التأو�ل في آن واحد. و�ذلك نخلص إلى 
مع  قط�عة  مشروع  ل�س  الدین  في  التجدید  أن 
التراث، بل هو إح�اء ما اندرس من معالم الدین، 
و�عادة الدین صا��اً ن��اً من �ل ما �شو�ه و��در 
صفاءه، وتقد�مه للأمة صا��اً ن��اً �ما �ان في 

العهد الأول(١).

ضرورة  الدیني  التجدید  الثاني:  المحور 
شر��ة وحضار�ة

أن  قبل  شر��ةً  الدیني ضرورةً  التجدید  ُ�عَدّ 
النص  إذ دلَّ على ذلك  ��ون مطلً�ا حضارً�ا؛ 
سنّة  التجدید  أن  یؤ�د  فهو  المشهور؛  النبو� 
ر�ان�ة جار�ة في ح�اة الأمة، وأنه مرت�ط �حفظ 
أو  �اختراعه  لا  والجمود،  الانحراف  من  الدین 
على  تحثّ  الوحیین  نصوص  أن  �ما  تغییره. 
التدبر والتفكر ومراعاة مقاصد الشر�عة في تنز�ل 
الأح�ام، وهو ما لا یتحقق إلا �جهد متجدد یر�ط 

النص �الواقع.

وتتجلى أهم�ة التجدید من الناح�ة الشر��ة في 
كونه وسیلة لص�انة معاني الدین من التحر�� أو 
التعطیل. فالنصوص القط��ة �ا��ة، لكن تنز�لها 
على الوقائع المستجدة �قتضي اجتهادًا متواصلاً 

(١) یُنظــر: مختــار إبرا��ــم، عبــد العز�ــز، العصرانیــون ومفهــوم 
تجدیــد الدیــن، ص: ١٣.

�حقق المصلحة و�درأ المفسدة، وهذا من جوهر 
�قوله:  الشاطبي  لخصها  التي  الشر�عة  مقاصد 
«تكال�� الشر�عة ترجع إلى حفظ مقاصدها في 
حیو�ة  تتوقف  التجدید  هذا  و�دون  الخلق“(٢)، 
الشر�عة، و�قع الناس بین طرفي ن��ض: جمود 
مفر� �قطع الصلة �الواقع، أو انحراف متسیب 

�فرغ الدین من جوهره.

التجدید  فإن  الحضار�ة،  الناح�ة  من  أما 
التفاعل  على  الأمة  لقدرة  أساسً�ا  شرطًا  �مثل 
مع متغیرات عصرها؛ فقد أ�ان التار�خ أن �ل 
من  تجدید�ة،  �جهود  ارت�طت  إسلام�ة  نهضة 
إلى  الشافعي،  عند  الفقه  أصول  علم  تأس�س 
الغزالي.  عند  والأخلاقي  الروحي  ال�عد  إح�اء 
وفي عصرنا الراهن، حیث تتزاحم ال��م الكون�ة 
وتتسارع التحولات الاجتما��ة والس�اس�ة، یبرز 
التجدید �حاجة ملحّة لصون الهو�ة من جهة، 
من  الإنسان�ة  الحضارة  في  الفاعلة  والمشار�ة 
بل  فكرً�ا،  ترفًا  ل�س  إذاً  فالتجدید  أخر�؛  جهة 
هو صمّام أمان �حفظ الشر�عة من جمود التقلید 
ومن انحراف التأو�ل معًا، و�ضمن �قاءها حاكمةً 
للواقع وهاد�ةً للإنسان في مختلف أطوار ح�اته.

المحور الثالث: شرو� المجدد
لم یترك الوحي الشر�� مسألة التجدید الدیني 
أن  لتؤ�د  النصوص  جاءت  بل  ضوا�ط،  دون 
میزان  وفق  الجادة،  على  إلا  ��ون  لا  التجدید 

(٢) الشاطبي، الموافقات: ٥/٢.
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الواقع.  ضغو�  أو  الأهواء  وفق  لا  الشرع، 
ومن خلال النظر في نصوص الشرع وتجارب 
العلماء عبر العصور، �م�ن استخلاص جملة 
یتصد�  ��من  توافرها  ین�غي  التي  الشرو�  من 

لمهمة الاجتهاد والتجدید:

العلم الراسخ �أصول الشر�عة وفروعها: فلا 
تجدید �لا معرفة راسخة �الكتاب والسنة، وأقوال 
السلف، وعلوم الاجتهاد وأصوله. والمجدد ل�س 
بین  الجمع  على  قادر  بل  فحسب،  للفقه  ناقلاً 
مع  و�ل�اتها،  الشر�عة  مقاصد  وفهم  النصوص 

تنز�لها على الواقع.

سلامة المنهج والاعتقاد: إذ لا یُتصور أن 
��ون صاحب بدعة أو انحراف عقد� مجددًا، 
أصالته  على  الدین  حفظ  التجدید  وظ�فة  لأن 
ونقائه، لا تأو�له �ما �خرجه عن حدوده. لذلك 
�شتر� أن ��ون المجدد على عقیدة صح�حة، 

مت�عًا للكتاب والسنة �فهم سلف الأمة.

الواقع: وفقه  الشر�عة  �مقاصد  الإحاطة 
فالمجدد مطالب �الجمع بین فقه النصوص وفقه 
الواقع، ل�ستط�ع التوفیق بین الثوابت والمتغیرات. 
فالمقاصد الكل�ة �الحرمة، والحفظ، والمصلحة، 
تمثل أفق التجدید، وهي التي تُرشده إلى مواطن 

الإصلاح.

الورع والاستقامة العمل�ة: لأن التجدید أمانة 
أو  الأهواء  عل�ه  غلبت  من  یتولاها  فلا  كبر�، 

غشّته المطامع. 

إطار  ضمن  والإبداع  الاجتهاد  على  القدرة 
متهورًا  ولا  جامدًا،  مقلدًا  ل�س  فالمجدد  الشرع: 
متفلتًا، بل هو مجتهد �جمع بین الأمانة العلم�ة 
الاجتهاد  أدوات  ��ستثمر  الإبداع،  على  والقدرة 
ومعالجة  الدین،  معالم  من  اندرس  ما  لإح�اء 
النوازل والمستجدات بروح الشرع لا بروح الت���ة 

للواقع.

إن ب�ان شرو� المجدد في الدین لا �قتصر 
والعلم�ة  الأخلا��ة  المواصفات  تحدید  على 
الإش�ال  على  الإجا�ة  إلى  �متد  بل  فحسب، 
المر�ز� للمقال: من �ملك أهل�ة التجدید الدیني؟ 
هذه  ��ه  اجتمعت  الذ�  هو  الحق  فالمجدد 
الشرو�: علمه الراسخ، وورعه واستقامته، وفهمه 
لمقاصد الشر�عة وقدرته على الاجتهاد في ضوء 

الواقع، دون إخلال �الثوابت القط��ة.

التجدید  أهل�ة  أن  یتضح  هذا،  على  و�ناء 
ح�رًا  ولا  بها،  �طالب  من  لكل  مطلقة  ل�ست 
على منصب رسمي، بل هي مقام شرعي متمیز 
ُ�ستحق فقط لمن توفرت ��ه هذه الصفات، ما 
م��ار  إلى  الاحتكام  الإسلامي  للمجتمع  یت�ح 
لمهمة  �التصد�  المطالبین  تقی�م  عند  واضح 

التجدید.

ومعاصرة  تار�خ�ة  نماذج  الرا�ع:  المحور 
للتجدید الدیني

لقد شهدت الأمة الإسلام�ة على مر العصور 
جهودًا مختلفة في مجال التجدید الدیني، �عضها 
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الشرع  حدود  تجاوز  و�عضها  وراسخ،  مشروع 
تحت مسم�ات التجدید.

أولاً: التجدید المشروع
�مثل التجدید المشروع عمل�ة إح�اء للدین وفق 
إلى واقع  النصوص  مقاصده، من خلال إعادة 
تعدیل  أو  القط��ة  ثوابتها  تجاوز  دون  الح�اة، 

أح�امها. ومن أبرز النماذج التار�خ�ة: 

الإمام الشافعي: وضع أسس علم أصول الفقه، 
فكان تجدیدًا منهجً�ا في فهم الأح�ام وتطب�قها، 
ما مّ�ن من تحقیق التوازنبین النصوص والواقع، 

وض�ط الاجتهاد داخل إطار الشرع.

الإمام الغزالي: من خلال �تا�ه (إح�اء علوم 
والأخلاقي  الروحي  لل�عد  الاعت�ار  أعاد  الدین) 
تجدیدًا یر�ز على تصح�ح  فكان  في الإسلام، 
تجاوز  دون  الدین  معاني  و�ح�اء  النفوس 

نصوصه.

الإمام الشاطبي: ر�ز على مقاصد الشر�عة 
في التجدید، حیث دعا إلى إح�اء معاني الدین 
الأمة  مصالح  �حقق  �ما  الكبر�  ومقاصده 
و�حفظ ثوابتها. فكانت جهوده تهدف إلى التوفیق 
بین الثوابت والمتغیرات مع الحفا� على جوهر 

النصوص الشر��ة.

مغر�ي  (عالم  التاو�ل  محمد  الد�تور 
معاصر): جسّد نموذجًا حً�ا للتجدید المشروع، 
إذ واجه المستجدات في المغرب �إجا�ات شر��ة 

حافظت  منشورة(١)،  علم�ة  �حوث  في  مؤصلة 
على الشر�عة ولم تخضعها للواقع أو للضغو� 
��ه شرو�  توفرت  وقد  والس�اس�ة.  الاجتما��ة 
العمیق  والفهم  والورع،  والعمل،  العلم،  المجدد: 

للمقاصد، والاجتهاد ضمن إطار الشرع.

ثانً�ا: التجدید المرفوض

ُ�ستخدم  الذ�  فهو  المرفوض  التجدید  أما 
النصوص  تعدیل  أو  القط��ة  الأح�ام  لتغییر 
الشر�عة  فتص�ح  العصر�،  الواقع  مع  لتتماشى 
ذلك  تجلّى  وقد  قائم.  هو  ما  لتبر�ر  أداة  مجرد 
في �عض مدارس الفكر الحدیث، مثل: مدرسة 
وتلامذتهم)؛  رضا  رشید  عبده،  (محمد  المنار 
الأح�ام  من  �ثیر  تأو�ل  إعادة  حاولوا  حیث 
القط��ة تحت دعو� مواك�ة الحضارة الحدیثة، 
فصارت الأح�ام خاضعة لاعت�ارات اجتما��ة 
وفق  الواقع  تح�م  �ونها  من  أكثر  وس�اس�ة 

مقاصد الشر�عة.

 ومن هذا المنطلق، یُنظر إلى هذه المدرسة 
على أنها مثال للتجدید المرفوض، لأنها حولت 

من مؤلفاته التي أجاب فیها عن المستجدات إجا�ات شر��ة  (١)
الشــر�عة  (موقــف  الإرث)،  فــي  المســاواة  (دعــو�  مؤصلــة: 
الوراث�ــة)،  الطب�ــة وال�صمــة  الخبــرة  مــن اعتمــاد  الإســلام�ة 
(مشــ�لة الفقــر الوقا�ــة والعــلاج فــي المنظــور الإســلامي)، 
فــي فقــه الأمــوال)، (زراعــة الأعضــاء مــن  الــزلال  (العــذب 
خــلال المنظــور الإســلامي)، (منهج�ــة عمــر فــي الاجتهــاد 
مــع النــص)، (وأخیــرا وقعــت الواقعــة وأب�ــح الر�ــا)، (لا ذ�ور�ــة 
الذهــب  (شــذرات  ومســتجداتها)،  العیــن  (ز�اة  الفقــه)،  فــي 
��مــا جــد فــي قضا�ــا النــكاح والطــلاق والنســب)، (الوص�ــة 
الواج�ــة فــي الفقــه الإســلامي)، (إشــ�ال�ة الأمــوال الم�تســ�ة 

مــدة الزوج�ــة)...
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النصوص القط��ة إلى أداة لتبر�ر الواقع، ول�س 
لتوجیهه وتحقیق مصالح الناس. فلقد أول الش�خ 
في  ذ�رت  التي  الأ�ابیل  الطیر  عبده  محمد 
أو  ال�عوض  جنس  من  طیر  �أنه  الفیل،  سورة 
من  �ا�س  �أنها طین  السجیل  الذ�اب، وحجارة 
هي  والتي  الم��روب،  -الآن-  �سمونه  الذ� 
(١). ولا شك أن هذا  جراث�م الجدر� أو الحص�ة
التأو�ل �عید جدا، ولم �قله أحد من المفسر�ن، 
و�نما صدر من الش�خ محمد عبده تحت صدمة 

الانبهار �الحضارة الغر��ة.

ثالثًا: الموازنة بین المشروع والمرفوض
إن المقارنة بین التجدید المشروع والمرفوض 
توضح أن صفة المجدد لا تُكتسب �الادعاء أو 
�الانتماء لمؤسسة دین�ة، بل بوفرة شروطه: العلم، 
على  والقدرة  والورع،  للمقاصد،  العمیق  والفهم 
الاجتهاد ضمن إطار الشرع. والتجدید المعتبر 
الأمة،  ح�اة  في  فاعلاً  حً�ا  الدین  �قاء  �ضمن 
بینما التجدید المرفوض یؤد� إلى انحراف الفكر 

محمد عبده، تفســیر ســورة الفاتحة وجزء عم، ص : ١٥٥- (١)
.١٥٦

الدیني عن مقاصده، و�ضعاف صلته �الواقع.

الخاتمة:
یتبین مما سبق أنّ التجدید الدیني ل�س ترفًا 
فكرً�ا ولا ادعاء زائفا، و�نما هو سنّة ر�ان�ة لحفظ 
بین  جمع  من  �ه  �قوم  معان�ه،  وص�انة  الدین 
المقاصد  وفقه  الصادق،  والورع  الراسخ،  العلم 
والواقع معًا. و�هذا الفهم یتضح أن سؤال: من 
�ملك أهل�ة التجدید؟ �جد جوا�ه في هذه الشرو� 
مدّعي  عن  الحق  المجدد  تمیز  التي  الجامعة 
التجدید؛ فالتجدید المشروع إح�اء للدین �صفائه 
الأول، یر�ط النص �الواقع دون إخلال �الثوابت، 
و�صون الأمة من طرفي الغلو والتحر��. و�دونه 
ت�قى الشر�عة عرضة للجمود أو الانسلاخ، أما 
�ه فتستعید الأمة حیو�تها، وتشارك بثقة وفاعل�ة 

في مواجهة تحد�ات العصر.



قراءات منهجية

زمن  الدین�ة  النبوءات  استدعاء   _
والمآلات الدوافع  الصراعات.. 

العر�ي  الفكر  في  الد�مقراط�ة   _
والرفض  التأصیل  بین  والإسلامي: 

والشرطنة
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استدعاء النبوءات 
الدينية زمن 

الصراعات.. الدوافع 
والمآلات

حسن أبو هنّ�ة
�احث في الفكر الإسلامي وخبیر في الحر�ات الإسلام�ة

 غال�ا ما تظهر النبوءات، وتستدعى أحادیث 
العالم  نها�ة  عن  تتحدث  التي  والملاحم  الفتن 
حیث  الابتلاءات،  وتواتر  الأزمات  اشتداد  مع 
تنقلب الأحوال والط�ائع وتتعطل الأس�اب والعلل 
الغر�ب  و�سود  والكرامات  المعجزات  وتحضر 
العجیب، و�لما زادت حدة الصراعات الس�اس�ة 
توالدت  الجیوس�اس�ة  التحولات  وتیرة  وتنامت 
تفسیرات وتأو�لات جدیدة طر�فة وقراءات غر��ة 
وت�شر  الزمان،  بنها�ة  تنذر  عجی�ة  و�سقاطات 

�فناء الكون واندثار الإنسان.

الكبر�  الجیوس�اس�ة  التحولات  رحم  فمن   
والصراعات الس�اس�ة والكوارث الطب���ة تزدهر 
ال�شر،  عند  استدعاؤها  و��ثر  النبوءات  سوق 
فالتعلق �النبوءات ظاهرة إنسان�ة تتجاوز النزاع 
بین التقلید والحداثة والتنافس بین الدین والعلم، 
بین الأد�ان عموماً  المشتر�ة  القواسم  فهي من 
والإبرا��م�ة خصوصاً، إذ تولي الأد�ان اهتماماً 

وما  العالم  نها�ة  والحدیث عن  �النبوءات  كبیراً 
عظ�مة،  ومتغیرات  جس�مة  أحداث  من  �س�قه 
مع اختلافها في تفاصیل الرؤ�ة الآخرو�ة ومآل 

الكون ومصیر الإنسان ما �عد الموت.

الإ�مان  الكتاب�ة  الأد�ان  عل�ه  تتفق  ومما   
�ظهور مخلِّصٍ في آخر الزمان، ومن مجمل ما 
تشترك �ه الأد�ان الكتاب�ة �الیهود�ة والمس�ح�ة 
وفي  الفرق،  بین  اختلاف  (على  الإسلام  مع 
ثبوت الأخ�ار، وفي تأو�ل الثابت منها) تر�یزها 
على الأرض المقدسة، وعودة المس�ح، والصراع 
الشر  و�ین  دین  �ل  ید��ه  الذ�  الخیر  بین 
الذ� �مثله الدجال الذ� یت�عه أصحاب الأد�ان 
الأخر�، ولكل د�انة تفاصیلها. إذ تشترك الرؤ� 
المس�ح  عودة  مقولة  في  -الیهود�ة  المس�ح�ة 
ترافقها  والتي  المقدس،  بیت  على  الس�طرة  �عد 
الیهود�ة  الأدب�ات  علیها  تطلق  �بر�،  أحداث 
والمس�ح�ة اسم «معر�ة هرمجدون» �قاتل فیها 
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المؤمنون الأخ�ار أعداءهم الكافر�ن الأشرار في 
آخر الزمان، وهذه الرؤ�ة تجد مصداق تأو�لاتها 
وتوسعها  إسرائیل  و��ام  فلسطین  احتلال  في 

وصراعها المستمر.

الاعتقاد  تنامي  إلى  الاستطلاعات  تشیر 
بنها�ة العالم والإ�مان �النبوءات، فرغم الحدیث 
عن زمن العلم والحداثة والعلمنة والت�شیر �أفول 
وحلول  والأساطیر  الخرافات  وانحسار  الدین 
تزدهر  المسحور،  العالم  من  الخروج  عصر 
ففي  الغرب،  في  العالم  نها�ة  نبوءات   سوق 
الولا�ات المتحدة، �قول ٣٩٪ من ال�الغین إنهم 
وفقًا  الزمان»،  نها�ة  في  ن��ش  «أننا  �عتقدون 
للأ�حاث،  بیو  مر�ز  أجراه  حدیث  لاستطلاع 
و�نقسم المس�حیون حول هذا السؤال، حیث �قول 
في  �ما  الزمان،  نها�ة  في  ���شون  إنهم   ٪٤٧
السوداء  البروتستانت�ة  التقالید  ذلك الأغلب�ة في 

تار�خً�ا (٧٦٪) والإنجیل�ة (٦٣٪).

 �ما تناول الاستطلاع أ�ضًا آراء الأمیر�یین 
حول أحد الم�اد� الأساس�ة للمس�ح�ة: الاعتقاد 
�أن �سوع س�عود في النها�ة إلى الأرض، ��ما 
�طلق عل�ه غالً�ا «المجيء الثاني“، فعند سؤالهم 
یومًا  الأرض  إلى  «س�عود  �سوع  �ان  إذا  عمّا 
ما»، أجاب أكثر من نصف ال�الغین الأمر��یین 
المس�حیین،  أر�اع  ثلاثة  فیهم  �من   ،(٪٥٥)
وسُئل المستجیبون الذین قالوا إنهم یؤمنون �عودة 
المس�ح إلى الأرض عن مد� تأكدهم من حدوث 

ذلك خلال ح�اتهم، أجاب واحد من �ل عشرة 
للمس�ح  الثاني  المجيء  أن  �عتقد  إنه  أمر��یین 
س�حدث �التأكید أو على الأرجح خلال ح�اتهم، 
المس�ح  عودة  من  متأكدین  غیر   ٪٢٧ بینما 
المس�ح  عودة  إن   ٪١٩ و�قول  ح�اتهم،  خلال 
ستحدث �التأكید أو على الأرجح خلال ح�اتهم.

الجیوس�اس�ة  الصراعات  فترات  دفعت  لقد 
إلى   ال�شر  التار�خ  طوال  الطب���ة  والكوارث 
تعززت  �ارث�ة  وتوقعات  نبوءات  عن  ال�حث 
بوجود حالة من الخوف والقلق الوجود�، وتوقع 
ما  وهو  الزمان»،  و»نها�ة  العالم  دمار  اقتراب 
متأصل،   �شر�ٍّ  وضعفٍ  هشاشة  إلى  �شیر 
النفس،  علماء  �شیر  �ما  التوتر،  أوقات  ففي 
تفسیرات  نحو  الاندفاع  إلى  أكثر  ال�شر  �میل 
وتنبؤات غر��ة أو خادعة، و�تشبثون بها أكثر 
عند مواجهة الموت،  فعندما ��ون العالم ملیئًا 
مهددًا،  ��ه  وضعنا  ��ون  وعندما  �الغموض، 
�عرف  أنه  یدّعي  من  تصدیق  إلى  أكثر  نمیل 
الأمر  �قتصر  ولا  الأمور،  ستسیر   ��� تمامًا 
في  المروع  التفكیر  یتغلغل  إذ  المؤمنین،  على 
أعماق النفس ال�شر�ة، وهو ما �ظهر من خلال 
الأسطور�ة  والأفلام  والروا�ات  الكتب  رواج 
وتصورها عن الشخص الذ� یُتن�أ �مجیئه لإنقاذ 
الشر،   مع  أخیرة  مواجهة  عبر  وال�شر�ة  العالم 
كما هو  مجسد في سلسلة واسعة من الروا�ات 
الرمل�ة»،  «الكث�ان  مثل  والمسلسلات  والأفلام 
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و»نارن�ا»،  بوتر»،  و»هار�  و»الماتر��س»، 
و»سید الخواتم»، و»صراع العروش».

التقالید  أولت  الإسلامي  الصعید  وعلى 
وما  العالم  نها�ة  بنبوءات  عنا�ة  الإسلام�ة 
الساعة،  وأشرا�  والملاحم  الفتن  من  یتضمنه 
و�ان العلماء والوعا� المتقدمین أكثر حذراً في 
التعامل مع نصوص القرآن والأحادیث والآثار 
في  وتح��قاً  تد��قاً  وأشد  �النبوءات،  المتعلقة 
نجد  بینما  والوقائع،  الحوادث  على  إسقاطها 
والكتا�ة  الحدیث  في  هائلاً  توسعاً  عصرنا  في 
والتأل�� في النبوءات والجزم بتحققاتها وتوار�خ 
وقوعها دون ضوا�ط أو احترازات، ودون وجود 
انفعالا  الأح�ان،  أكثر  في  أصلاً  علم�ة  أهل�ة 

�الأحداث الس�اس�ة والكوارث الطب���ة.

مفردات  ثلاث  على  العلم  هذا  ینطو� 
أساس�ة، هي الفتن، والملاحم، وأشرا� الساعة، 
لتص�ح  اللغو�ة  معانیها  وتوسعت  تحولت  وقد 
اصطلاحات مفا��م�ة، فأما الفتن، فتنطو� في 
والاخت�ار  والابتلاء  الشرك،  معنى  على  اللغة 
والمحنة، والعذاب والإثم، وغیرها لكنها �اتت في 
الاصطلاح أكثر التصاقا �الاقتتال الداخلي بین 
المسلمین على السلطة ومعنى الحروب الأهل�ة. 
العظ�م  القتال  �معنى  فأص�حت  الملاحم  وأما 
بین المسلمین والكفار، وأما أشرا� الساعة، فهي 
علاماتها �معنى أمارات اقتراب حدوثها وتحققها 

المعین.

 وقد ازدهر هذا النوع من الأدب في الغرب 
من  واسع  حقل  وتش�ل  والیهود�،  المس�حي 
و�تضمن  اللاهوتیّین،  لد�  وخاصّة  الأدب�ات 
الإس�اتولوج�ا  هو  الأول  رئ�سیین،  فرعین 
(Eschatology) وهو العلم المختصّ �الكلام 
في  ال�حث  على  �قوم  وهو  الأخروّ�ات،  في 
المسائل المتّصلة بنها�ة العالم ومصیر الإنسان 
ال��امة  یوم  في  والنّظر  ال�شرّ�ة،  النّفس  ومآل 
النّار  في  عذاب  من  یت�عه  وما  والحساب، 
الأبو�الی�س  هو  والثاني  الجنّة.  في  ن��م  أو 
لتعني  دلالتها  تطورت  وقد   (apocalypse)
العالم  وهذا  ال�شر�  الوجود  خ�ا�ا  عن  الكشف 
عن طر�ق وحي إلهي یبلغه ملك إلى نبي من 
ال�شر، في ش�ل رؤ�ا في ال�قظة أو في المنام. 
ثم تطورت لتعني الكشف تحدیدا عن خ�ا�ا نها�ة 
ومع  الآخر،  العالم  تفاصیل  وعن  العالم،  هذا 
الزمن صارت �لمة أبو�الی�س تعني نها�ة العالم 
- ��ام ال��امة أو الساعة �مصطلحات قرآن�ة - 

والأحداث التي تس�قها.

لأحداث  موجزاً  وصفاً  الكر�م  القرآن  قدم 
قرب  على  ور�ز  الساعة)،  (��ام  العالم  نها�ة 
سرعان  لكن  �غتة،   س�أتي  الذ�  ال��امة  یوم 
ما توسع هذا الوصف في الحدیث والآثار من 
خلال روا�ات تفصیل�ة عن نها�ة العالم، �ما في 
ذلك شخص�ات مثل الدجال والمهد�، و�وردون 
الأحادیث  جعلتها  التي  الفتن  ضمن  �له  ذلك 
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في  و�مزجون  الساعة،  على  وعلامات  أمارات 
أحادیث الملاحم ما یندرج ضمن ت�اشیر الحدیث 
للأمة الإسلام�ة  �الانتصارات التي س�حققونها 
على الأمم العظ�مة �عد وفاة النبي عل�ه الصلاة 
والسلام، و�ین المعارك التي تدل وتشیر وتشعر 
ال�قین  انعدام  فحالة  الساعة،  حلول  �قرب 
الناتجة عن الاضطرا�ات الس�اس�ة والاختلالات 
ضر�ت  التي  الطب���ة  والكوارث  الاجتما��ة 
متنفساً  لها  وجدت  قد  الم��رة  الإسلام�ة  الأمة 
فاعتبرت  الأبو�الی�سي،  النطاق  في  ملائما 
والشقاقات  الفلك�ة  والغرائب  والطواعین  المعارك 
الاجتما��ة علامات منذرة بنها�ة العالم الوش��ة 
الس�اس�ة  والطموحات  المطامع  وشرع أصحاب 
�مهدیین  مس�حان�ة  �شخص�ات  أنفسهم  بتقد�م 

خرجوا لإنقاذ العالم.  

وقد شهد العالم العر�ي والإسلامي انفجاراً في 
أدب النبوءات ونها�ة العالم خلال النصف الثاني 
من القرن العشر�ن، ش�لت نك�ة ١٩٤٨ انعطافة 
فلسطین،  من  جزء  إسرائیل  احتلال  �عد  حادة 
لكن نكسة حرب ١٠٦٧ وهز�مة العرب الساحقة 
والمذلة خلال ستة أ�ام واحتلال الك�ان الصهیوني 
كافة الأراضي الفلسطین�ة �ما فیها القدس، ش�لت 
والیهود�ة  المس�ح�ة  للنبوءات  خص�اً  مخ�الاً 
والإسلام�ة، حیث أص�حت حر�ة «الصهیون�ة 
المس�ح�ة» واحدة من المحر�ات القو�ة للس�اسة 
الخارج�ة الأمر���ة. و�ؤمن أنصار هذه الحر�ة 

�أن على الولا�ات المتحدة أن تدعم إسرائیل دون 
قید أو شر� �تحقیق للنبوءات القد�مة الواردة في 
«هرمجدون»  فكرة  تحتل  إذ  المقدس.   الكتاب 
م�انة مر�ز�ة في رؤ�تهم العالم�ة، وهي المعر�ة 
النهائ�ة بین الخیر والشر، والتي وفقًا للنصوص 
المقدسة ستحدث في إسرائیل قبل المجيء الثاني 

للمس�ح.

دعم  فإن  المس�حیین،  للصهاینة  ��النس�ة   
هو  بل  س�اسي،  خ�ار  مجرد  ل�س  إسرائیل 
ر �النبوءات الواردة في الكتاب  واجب دیني مقدَّ
المقدس، وتعود جذور الصهیون�ة المس�ح�ة إلى 
القرن التاسع عشر حیث �قسم تار�خ ال�شر�ة إلى 
عصور متعا��ة. ووفقًا لهذا النظام، نحن ن��ش 
�المجيء  سینتهي  الذ�  الأخیر  العصر  في 
في  المر�ز�ة  العناصر  وأحد  للمس�ح.  الثاني 
بین  المعر�ة  «هرمجدون»  هو  العقیدة  هذه 
قوات المس�ح والمس�ح الدجال. �عتقد الصهاینة 
المس�حیون أن هذه المعر�ة ستحدث في واد� 
�عجل  إسرائیل  دعم  وأن  إسرائیل،  في  مجیدو 

بتحقیق النبوءات التورات�ة.

الصهیون�ة  المتحدة   الولا�ات  في  ازدهرت 
 ،٦٧ حرب  �عد  العالم  نها�ة  وأدب  المس�ح�ة 
و�رز نجم هال لیندسي الذ� ألف  �تاب «كو�ب 
الأرض العظ�م الراحل» الذ� نشره لأول مرة عام 
١٩٧٠ و�اع منه أكثر من (١٥) ملیون نسخة، 
حیث یر�ز ��ه على أن أهم اشارة لنها�ة التار�خ 
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وعودة المس�ح الثان�ة هي عودة الیهود إلى أرض 
اسرائیل �عد آلاف السنین �ما أشار ��ه إلى أن 
الاتحاد السوفیتي هو یـأجوج الذ� یتعاون معه 
العرب وحلفاؤهم لمهاجمة اسرائیل، و�ؤ�د على 
أن قوة اسرائیل العس�ر�ة ، ستنتصر على قو� 
�عد  المنقذ  للمس�ح  الثاني  للقدوم  تمهیدا  الشر 
معر�ة «هرمجیدون»، وهو الموقع الذ� ستجر� 
��ه المعر�ة الفاصلة بین قو� الخیر وقو� الشر 

في سهل المجدل في فلسطین.

 وسرعان ما  انفجرت موجة واسعة من  أدب 
الكاتب  أصدر  حیث   والنبوءات،  العالم  نها�ة 
�تا�ه   ١٩٨٧ عام  في  أیوب  سعید  المصر� 
�سلسلة  أت�عه  ثم  الدجال»،  «المس�ح  الأشهر 
من الكتب، و�ات سعید یواز� لیندسي في هذا 
س�اسً�ا  دفاعًا  �تا�ه  في  سعید  قدم  وقد  الفن، 
مُعرّفًا  المسلمین،  عن  للغا�ة  قوً�ا  واجتما�ً�ا 
و�لور  الأكبر،  الش�طان  �أنها  المتحدة  الولا�ات 
روا�ة متماس�ة مختلفة عن أحداث نها�ة العالم 
أو  الإسلام�ة  التقالید  في  النبوءات  إلى  مستنداً 
في الكتاب المقدس، وسوف یتطور تراث واسع 
�اختلافات و�ضافات وتن��حات، وقد حقق هذا 
الفن  ازدهاراً وانتشاراً واسعین، وعمل العدید من 
إطاره  تفاصیل  إثراء  المسلمین  والعلماء  الكتاب 
ظل  في   ١٩٩٠ الخل�ج  حرب  �عد  تحدیثه  أو 
التحولات العم�قة عقب انه�ار الاتحاد السوفییني 
و�روز الآحاد�ة القطب�ة الأمر���ة،  وقد أحصى 

في  شائعًا  عنوانًا   ١٢٠ من  أكثر  �وك  د�فید 
هذا الأدب ورصد مئات المقالات المنشورة في 
مجلات إسلام�ة، وسوف تظهر عشرات الكتب 
زوال  �حتم�ة  �التنبؤ  الخاصة  المقالات  ومئات 
الغرب  وهز�مة  الإسلام  أمة  وانتصار  إسرائیل 

و�سرائیل,

٢٠١١ العر�ي   الر��ع  انتفاضات  عقب 
الانقلا�ات  �عد  وتعزز  النبوءات،  أدب  ازدهر 
وش�ل    ،٢٠١٣ الإسلامیین  على  العس�ر�ة 
وس�طرته  الإسلام�ة»   «الدولة  تنظ�م  ظهور 
ثم  وسور�ا  العراق  في   واسعة  مساحات  على 
العالم،  نها�ة  أدب  في  «الخلافة» طفرة  إعلان 
و�دء  العالم  نها�ة  �قرب  الاعتقادات  وتعاظمت 
زمن الملاحم الكبر�، حیث أصدر التنظ�م مجلة  
الذ�  الم�ان  إشارة  في  «دابق»،  تحمل عنوان 
س�شهد المعر�ة الكبر� بین المسلمین والكفار، 
وقد ورد في عدة أعداد من مجلة «دابق» �لمة 
أبو مصعب الزرقاو� �أن «الشرارة قد اشتعلت 
هنا في العراق، وستستمر في الاشتعال - �إذن 
الله - حتى تحرق جیوش الصلیبیین في دابق»، 
نبوءة وردت في حدیث أخرجه مسلم في  وهي 
أن رسول الله صلى  هر�رة،  أبي  صح�حه عن 
الله عل�ه وسلم، قال: لا تقوم الساعة حتى ینزل 
ج�ش  إلیهم  ��خرج  بدابق،  أو  �الأعماق  الروم 
من المدینة، من خ�ار أهل الأرض یومئذ، فإذا 
تصافوا، قالت الروم: خلوا بیننا و�ین الذین سبوا 
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منا نقاتلهم، ��قول المسلمون: لا، �الله لا نخلي 
لا  ثلث  فینهزم  ��قاتلونهم،  إخواننا،  و�ین  بینكم 
یتوب الله علیهم أبدا، و�قتل ثلثهم، أفضل الشهداء 
عند الله، و�فتتح الثلث، لا �فتنون أبدا ��فتتحون 
قسطنطین�ة، فبینما هم �قتسمون الغنائم، قد علقوا 
إن  الش�طان:  فیهم  إذ صاح  �الز�تون،  سیوفهم 
المس�ح قد خلفكم في أهل��م، ��خرجون، وذلك 
�اطل، فإذا جاءوا الشأم خرج، فبینما هم �عدون 
الصلاة،  أ��مت  إذ  الصفوف،  �سوون  للقتال، 
وسلم،  عل�ه  مر�م صلى الله  ابن  ��سى  فینزل 
فأمهم، فإذا رآه عدو الله، ذاب �ما یذوب الملح 
الماء، فلو تر�ه لانذاب حتى یهلك، ولكن  في 

�قتله الله بیده، فیر�هم دمه في حر�ته».

وعدم  الإسلام�ة  الدولة  تنظ�م  هز�مة  رغم 
تحقق نبوءة نها�ة الزمان وملحمة دابق، سرعان 
والتحولات  الس�اس�ة  الاضرا�ات  ستجلب  ما 
الطب���ة موجة واسعة  والكوارث  الجیو�ولیت���ة 
ثلاثة  العالم  العالم، حیث شهد  نها�ة  أدب  من 
أحداث جسام عصفت ب�قین الاستقرار والهدوء، 
وعم الخوف والقلق وال�أس، ففي عام ٢٠٢٠م 
أص�ح الو�اء الفیروسي (كورونا) حدیث الناس 
وشغلهم الشاغل، وسادت حالة من الاضطراب 
والفوضى و�دت نها�ة العالم وش��ة، و�عد عامین 
على الو�اء الفیروسي العالمي، است�قظ العالم  في 
٢٤ فبرایر/ش�ا� من عام ٢٠٢٢، على اجت�اح 
الد�ا�ات الروس�ة لشرق أو�ران�ا، و�دا أن العالم 

نوو�ة  حرب  ��ام  احتمال  تصاعد  مع  سینهار 
في  مفصلي  �حدث  الأحداث  وتوالت  عالم�ة، 
السا�ع من أكتو�ر ٢٠٢٣ �عد عمل�ة عس�ر�ة 
ناجحة ومذهلة تم�نت خلاله المقاومة الفلسطین�ة 
قي غزة ���ادة حر�ة حماس من تحط�م ر�ائز 
الأمن القومي الإسرائیلي، فتقاطرت دول الغرب 
وشرعت  الصهیون�ة  المستعمرة  حل�فتها  لإسناد 
عمل�ة «طوفان  وش�لت  إ�ادة،  تنفیذ حرب  في 
الأقصى»  مخ�الاً خص�اً لنبوءات نها�ة العالم 
واعتبرت حدثاً فاصلاً �مهد لزوال دولة إسرائیل 

وهز�مة الغرب,

الزمان  نها�ة  عقیدة  مع  التعامل  منهج  إن 
وأحادیث الفتن والملاحم وأشرا� الساعة، ینطلق 
من الإ�مان �الآ�ات القرآن�ة الصر�حة، و�الأخ�ار 
الصح�حة التي وردت عن النبي صلى الله عل�ه 
وسلم، ولعل أكثر أخطاء  التفسیرات والتأو�لات 
هو تنز�ل الأحادیث العامة على الوقائع الراهنة، 
والاستعانة �أدب أهل الكتاب للبرهنة على صحة 
النبوءة، لكن خصوص�ة النبوءات تن�ع من تعلقها 
�جوانب وجود�ة حیو�ة تمس ح�اة الناس و�نیتهم 
النفس�ة الهشة وتكو�ناتهم الاجتما��ة الض��فة، 
التي تعصف بها الصراعات الس�اس�ة والحروب 
والحروب  الجیوس�اس�ة  والطموحات  الأهل�ة 
الإمبر�ال�ة والكوارث الطب���ة والأمراض والأو�ئة 

الكون�ة.
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خرا��ة  توقعات  على  النبوءات   تقتصر  لا 
نتاج عقل�ة  ل�ست  أسطور�ة غیر علم�ة، وهي 
بدائ�ة تقلید�ة في مقابل العقل�ة الحداث�ة، فالنبوءات 
والمس�حیین  العلمانیین  الغرب  عالم  في  منشرة 
وتنطو�  والمسلمین،  العرب  عالم  في  هي  كما 
النبوءات على وظائف س�اس�ة وأخلا��ة، فهي 
والعمل  الس�اسي  للفعل  حاسمة  دوافع  تش�ل 
الأخلاقي، فقد ش�لت النبوءات حافزاً مهما في 
الصلیب�ة  للحروب  الفتوحات الإسلام�ة، ودافعاً 
رئ�س�اً  ومحر�اً  الغر�ي،  الإمبر�الي  والاستعمار 
تتحقق  حیث  فلسطین،  واحتلال  إسرائیل  ل��ام 
النبوءة ذات�اً،  و�عود مصطلح «النبوءة المحققة 
مرتون،  رو�رت  الاجتماع  عالم  إلى  لذاتها»  
القائلة  توماس»  «مبرهنة  إلى  مفهومه  و�ستند 
�أنه «إذا عَرَّف الناس المواقف على أنها ح����ة 

تكون ح����ة في نتائجها».

تستجیب  لا  الناس  أن  إلى  توماس  یذهب   
و�صفة  أ�ضًا،  تستجیب  بل  فحسب،  للمواقف 
یدر�ون  التي  للطر�قة  الغالب،  في  أساس�ة 
هذه  على  �ضفونه  الذ�  والمعنى  المواقف  بها 
جزئ��ا  �حدده  سلو�هم  فإن  و�التالي  المواقف، 
هذا الإدراك وهذا المعنى لا المواقف ذاتها، فما 
أن �قتنع الناسُ �أن لموقفٍ معین معنى معینًا 
على الح��قة، و�غض النَّظر عما إن �ان �ذلك 
جِد  أفعالاً  ذلك  جراء  یتخذون  فسوف  �الفعل، 

ح����ة.

�التأكید  للنبوءات  الأخلا��ة  الأهم�ة  وتكمن 
والاجتما��ة،  الفرد�ة  المسؤول�ة  أهم�ة  على 
فهي تحث على فعل الخیر والإحسان وتخ��� 
القرآن�ة  فالرؤ�ة  المحتاجین،  المعاناة، ومساعدة 
��ما �خص الآخرة واضحةٌ في اتجاهین؛ الأول: 
یومًا  أن  على  تنبیهًا  الإنساني  �السلوك  یرت�ط 
س�أتي �حاسب �ه الناس، وأن هذا الیوم علمه 
عند الله، ما �عني أن واجب الإنسان أن �فكر �ما 
�فیده في ذلك الیوم من عمل، لا أن �فكر في 
الیوم نفسه، والذ� لا ینفعه التفكیر في موعده، 
هو  الآخرة:  حول  القرآن  في  الواضح  والثاني: 
تس�قه،  التي  والتحولات  الیوم  ذلك  أهوال  ب�ان 
له.  الخلق  وان��اد  الخالق  قدرة  على  دلالة  في 
أن  �م�ن  لمفردة الآخرة  أن معانيَ أخر�  على 
�آخرة  تتصل  القرآن�ة  الس�اقات  �عض  تفیدها 
الأعمال في الدن�ا، فالغا�ة من علم النبوءات هو 
الحث على التقو� وات�اع سلوك الزهد في الدن�ا 

والتمسك �الأخرة.

تجسد الكتب المصنفة في فن النبوءات عند 
الأخلاقي،  الجانب  مر�ز�ة  القدماء  العلماء 
المجال  للنبوءات على  الحدیث  الفن  بینما ر�ز 
الس�اسي، فالمصنفات في السنة النبو�ة والأخ�ار 
عن الساعة وعلاماتها التي قسمت إلى صغر� 
الأخلاقي،  العمل  ضرورة  على  تشدد  و�بر�، 
حیث تحذیر المصنفین والشراح �اجتناب الآفات 
الحسنة  الأخلاق  على  والحث  السیئة،  الخل��ة 
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تأو�ل النصوص على أزمانهم والتحذیر  و�عادة 
من الانحراف عن السلوك القو�م، فالفتن والملاحم 
هي ابتلاءات على شیوع الفساد في الأرض الذ� 
هو سبب شیوع الكوارث وتسارع الزمان، و�ثرة 
الكذابین، و�سناد الأمور إلى غیر أهلها، و�ثرة 
الجهل،  وشیوع  البن�ان،  في  والتطاول  الهرج،  
ومنع الإرث… وغیرها من الظواهر، حیث توالَى 

الفتن  على  التعلیق  على  القدماء  الشراح  قول 
�قولهم: «هذا الحدیث نص في زماننا هذا» أو 
«كما هو في زماننا»، وقد �علق المتأخر على 
هذا»,  زماننا  أدرك  لو  «فك��  �قوله:  المتقدم 
هي  الأخلا��ة  والوظائف  الضوا�ط  هذه  ولعل 
ما تغیب عن �تاب زماننا في النبوءات والفتن 

والملاحم.
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الديمقراطية في الفكر 
العربي والإسلامي: 

بين التأصيل والرفض 
والشرطنة

 م�سر السرد�ة
كات�ة و�رلمان�ة أردن�ة سا�قة

العالمین  في  النهضة  عصر  بدا�ات  مع 
العر�ي والإسلامي، أخذ مفهوم الد�مقراط�ة �شقُّ 
طر�قه إلى الفضاء الفكر� والس�اسي ضمن واقع 
اتسم بترسخ ح�م الفرد وتراجع الحیو�ة الثقا��ة. 
�الإضافة  الغر�ي،  �الفكر  الاحتكاك  أسهم  وقد 
في  الداخل،  وتسلط  الاستعمار  ضغو�  إلى 
في  التفكیر  إعادة  إلى  المفكر�ن  من  عدد  دفع 
بن�ة السلطة الس�اس�ة وسبل إصلاحها. إلا أن 
التوتر،  من  خال�اً  ��ن  لم  المفهوم  هذا  دخول 
البن�ة  على  غر��اً  عنصراً  �عضهم  عند  عُدّ  إذ 
الحضار�ة، بینما رأ� ��ه آخرون ضرورة لوضع 
حدٍّ للاستبداد. وعلى اختلاف اتجاهاتهم، حاول 
في  والعدل  الشور�  ��م  إلى  الاستناد  الجم�ع 
التراث الإسلامي لتأصیل رؤ�تهم لمفهوم السلطة 

وحدودها.

الاستبداد وجذوره الاجتما��ة
الكواكبي  الرحمن  عبد  برز  الجدل،  هذا  في 
بوصفه من أوضح من قدّم تحل�لاً معمقاً لظاهرة 
الاستبداد. فقد رأ� أن الاستبداد لا �قتصر على 
ح�م مطلق �قوم على الغل�ة أو الوراثة، بل قد 
یتمظهر في أنظمة تبدو منتخ�ة أو دستور�ة متى 
غابت عنها الرقا�ة الفعل�ة والمحاس�ة الح����ة. 
تُرَ�ط  لم  ما  نظره،  في  مستبدّاً،  ی�قى  فالح�م 
المنفذین  تُلزم  واضحة  �مسؤول�ات  صلاح�اته 
التي  الأمة  أمام  هؤلاء  وتُلزم  المشرعین،  أمام 
«�عود إلیها الشأن �له». لذلك �عدّ مجرد وجود 
دستور أو انتخا�ات أمراً لا ��في لرفع الاستبداد 

ما دامت الأمة لا تراقب ولا تحاسب.

و�ؤ�د الكواكبي أن مقاومة الاستبداد تقتضي 
قبل �ل شيء تحدید ما س�حلّ م�انه؛ فـ»معرفة 
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الغا�ة شر� طب�عي للإقدام على �ل عمل»، غیر 
أن هذه المعرفة لا فائدة منها إذا جُهل الطر�ق 
الإجمال�ة،  المعرفة  تكفي  ولا  إلیها،  المؤد� 
تعیینًا  والخطة  المطلب  تعیین  من  بد  «لا  بل 
الح�ومة  ش�ل  تقر�ر  فإن  هنا،  من  واضحًا». 
التي ستستبدل �الاستبداد ل�س مسألة سهلة تُحسم 
�فطنة آحاد أو ساعات من التفكیر، بل �حتاج 
إلى رؤ�ة جما��ة تُهیئ المجتمع لمرحلة ما �عد 
الاستبداد. وقد ر�ط الكواكبي هذا التحلیل �فلسفته 
الأعم التي تقول إن «أصل الداء هو الاستبداد 

الس�اسي ودواؤه دفعه �الشور� الدستور�ة».

اجتماعي  عمق  إلى  الكواكبي  تحلیل  �متد 
توصل  قد  ��ون  و�ذلك  جدًا،  مهم  وأخلاقي 
و�عادة  والتشرب  �التطب�ع  ُ�عرف  ما  إلى  �اكرًا 
إنتاج العلاقات الأبو�ة، حین یر� أن الشعوب 
لأنهم صورة  بل  اعت�اطًا،  �المستبدین  تُبتلى  لا 
��اده  الله  یبتلي  لمَ  سائل:  سأل  فإذا  منها؛ 
�المستبدین؟ فإن «أبلغ جواب مس�ت هو أن الله 
عادل مطلق لا �ظلم أحدًا، فلا یولي المستبد إلا 
على المستبدین». و�ذهب إلى أن �ل فرد أسیر 
لممارسته  استعدادًا  داخله  في  �حمل  للاستبداد 
لو تمّ�ن، وأن ��ارة «كما تكونوا یولّى عل��م» 
دائر�ة  لآل�ة  توص��  بل  ح�مة،  مجرد  ل�ست 

یُنتج فیها المجتمع استبداده و�عید تكر�سه.

الأمة  بین  العلاقة  عن  حدیثه  إطار  في 
خالد  محمد  خالد  المفكر  �جد  والاستبداد، 

أو  قانون  �ضمنها  أن  من  أكبر  «الحر�ة  أن 
دستور»، وأن خلاص الأمة یبدأ �أن «تعرف، 
الشعوب والح�ومات  أن  تُخدَع»، مؤ�دًا  أن  لا 
شر��ان في إنتاج الط��ان حین �قبل �ل منهما 

�منع النقد ومصادرة الحقوق.

علي  الش�خ  فجّر  الماضي،  القرن  مطلع 
عبد الرازق جدلاً عم�قاً شمل �افة منابر الدین 
حین  لمواقفه،  ومعارض  مؤ�د  بین  والس�اسة 
الح�م»، حیث  �تا�ه «الإسلام وأصول  أصدر 
المسلمین  �منع  الدین  في  شيء  «لا  أن  رأ� 
الاجتماع  علوم  في  الأخر�  الأمم  �سا�قوا  أن 
العتیق  النظام  ذلك  یهدموا  �لها، وأن  والس�اسة 
قواعد  یبنوا  وأن  إل�ه،  واستكانوا  له  ذلّوا  الذ� 
أنتجت  ما  أحدث  ونظام ح�ومتهم على  ملكهم 
الأمم  تجارب  دلّت  ما  وأمتن  ال�شر�ة،  العقول 

على أنه خیر أصول الح�م».

الاستبداد  أن  �ظهر  الأصوات،  هذه  وعبر 
تتغذ�  ظاهرة  بل  س�اسي،  خلل  مجرد  ل�س 
للامتثال  استعداد  نفسه ومن  المجتمع  بن�ة  من 
والطاعة العم�اء. وأن الد�مقراط�ة، من منظور 
انتخاب�ة،  آل�ات  مجرد  ل�ست  المفكر�ن،  هؤلاء 
بل منظومة من ال��م التي لا تُسترد إلا �الوعي 
�معنى الحر�ة و�ناء ثقافة المشار�ة والمسؤول�ة.

بین  الرؤ�  تعددت  سلف،  ما  على  بناءً 
الد�مقراط�ة  جدل�ة  ناقشت  فكر�ة  ت�ارات  عدة 
مما  والإسلامي،  العر�ي  العالم  في  والاستبداد 
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أوجد تنوعًا وت�اینًا بین مواقف تلك الت�ارات: مع؛ 
ضد؛ أو من اتخذت م�انة وسط�ة بین حدّین.

الت�ار المؤّ�د للد�مقراط�ة: ضرورة التحدیث 
والنهضة

یر� خالد محمد خالد في �تا�ه «الد�مقراط�ة 
أبدًا» أن الد�مقراط�ة ضرورة لا تست��م بها ح�اة 
الح�م  �فسد  المطلقة  السلطة  فاستمرار  الأمم، 
و�قمع الحر�ة، إذ تح�ط �الحاكم حاش�ة تُقصي 
الشعب والدستور وتوهمه �أنه الأقدر على الرأ�، 
أصواتها.  و�س�ات  المعارضة  قمع  ��ستسهل 
و�ؤ�د أن الدین الحق �قف مع حق الإنسان في 
اخت�ار  ثمرة  الح�ومات  تكون  وأن  نفسه،  ح�م 
لا  �له  للشعب  السلطة  منافع  تعود  وأن  حر، 
لفئة ض�قة. و�ان خالد من أبرز المدافعین عن 
العالم  في  الد�مقراط�ة  التجر�ة  تطبیق  ضرورة 
العر�ي بوصفها شرطًا للنهضة وحما�ةً للكرامة 

الإنسان�ة.

وتطور مفهوم الد�مقراط�ة مع تحرر الإنسان 
من الإقطاع والسلطات المقدسة، لكنه ظل قائمًا 
س�اسً�ا  نفسه  الشعب  ح�م  ثابت:  جوهر  على 
اجتما��ة  �لا عدالة  د�مقراط�ة  فلا  واقتصادً�ا؛ 
واضطراب  الثروة  تمر�ز  �منع  فرص  وتكافؤ 
المجتمع. وللتأكید على ضرورة التشر�ع العادل، 
منذ  التار�خ  عبر  تطوره  مراحل  خالد  عرض 
�أثینا وروما، حیث ترسخ مبدأ  حمورابي مرورًا 

أساس  الكفاءة  واعت�ار  القانون  أمام  المساواة 
المسؤول�ة.

إلا  تكتمل  لا  الد�مقراط�ة  أن  إلى  وخلص 
بتلازم د�مقراط�ة الح�م والتشر�ع والمجتمع، ثم 
من  الفرص  وت�این  الجنسین  بین  التفاوت  أن 
أخطر ما یهددها، ولا خلاص للأمة إلا �ح�م 
شعبي واعٍ �صون �رامتها الس�اس�ة والاقتصاد�ة.

الد�مقراط�ة ضرورة عصر�ة للمواطنة
المفكر محمد عابد الجابر� في �تا�ه «الخطاب 
العر�ي المعاصر» یر� أن «الد�مقراط�ة ل�ست 
و�عده-  ذلك  قبل   - هیـ  بل  للتار�خ،  موضوعًا 
مقوم  أنها  أ�  عصرنا،  ضرورات  من  ضرورة 
الإنسان  الحالي،  العصر  لإنسان  ضرور� 
مواطن  بل  ر��ة،  في  فرد  مجرد  �عد  لم  الذ� 
الد�مقراط�ة،  الحقوق  من  �جملة  ��انه  یتحدد 
الحاكمین  اخت�ار  في  الحق  مقدمتها  في  والتي 
الحر�ة  حق  عن  فضلاً  وعزلهم،  ومراقبتهم 
والنقا�ات  الأحزاب  و�نشاء  والاجتماع  والتعبیر 
والجم��ات، والحق في التعل�م والعمل والمساواة 

مع تكافؤ الفرص الس�اس�ة والاقتصاد�ة.»

تنطلق  أن  �جب  الد�مقراط�ة  فالمسألة  إذن، 
لا من إم�ان�ة ممارستها في مجتمع ما، بل من 
ضرورة إرساء أسسها وتحدید آل�اتها والعمل بها 
بوصفها الإطار الضرور� لتم�ین أفراد المجتمع 
من ممارسة حقوق المواطنة، وتم�ین الحاكمین 
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من الشر��ة الح����ة التي تبرر ح�مهم.

وفي ذات الوقت، �قر الجابر� أن الد�مقراط�ة 
ما زالت تحتاج إلى تأس�س داخل الوعي العر�ي 
بها  تح�ط  قض�ة  من  تتحول  �حیث  المعاصر 
العقل  �قناعة  تتزعزع،  لا  قناعة  إلى  ش�وك 

�الضرور�ات البدیه�ة.

الد�مقراط�ة �ترجمة معاصرة للشور�

�طرح المفكر فهمي هو�د� رؤ�ة ثا��ة للعلاقة 
علاقة  أنها  مؤ�دًا  والد�مقراط�ة،  الإسلام  بین 
«الإسلام  �تا�ه  ففي  تناقضًا.  ول�ست  تكامل 
والد�مقراط�ة» یر� أن الد�مقراط�ة تمثل الترجمة 
المعاصرة لمبدأ الشور� في الإسلام، وهي أفضل 
المجتمع  لإدارة  ال�شر�  العقل  إل�ه  توصل  ما 

س�اسً�ا.

الإسلام  بین  الجمع  أن  هو�د�  و�ؤ�د 
والد�مقراط�ة أص�ح ضرورة حتم�ة، قائلاً: «�غیر 
الد�مقراط�ة  و�غیر  الأمة،  روح  تزهق  الإسلام 
من  المصالحة  هذه  أن  ثم  عملها».  �ح�ط 
«المعلوم �الضرورة»، و�ذا لم تكن مم�نة ��جب 

«اختراعها» �أ� ش�ل �ان.

�عض  معارضة  أن  إلى  هو�د�  و�لفت 
في  ارت�اطها  من  تن�ع  للد�مقراط�ة  المسلمین 
الذاكرة الجم��ة �المشروع الغر�ي الاستعمار�، 
ول�س من جوهرها القائم على الحر�ة والتعدد�ة 
ومشار�ة الشعب. و�ستشهد برأ� الش�خ محمد 

الغزالي الذ� دافع عن الد�مقراط�ة �تنظ�م �شر� 
�حمي من الاستبداد و�ضمن �رامة الإنسان.

و�خلص إلى أن الإسلام سبق الد�مقراط�ة في 
تقر�ر م�اد� الح�م العادل، لكنه ترك التفص�لات 
عصر،  �ل  متطل�ات  وفق  للاجتهاد  والآل�ات 
مما �جعل الد�مقراط�ة الضمان الأمثل لتجسید 

هذه الم�اد� في الواقع المعاصر.

ورفض  الآل�ات  قبول  التو��قي:  الت�ار 
الفلسفة

الد�مقراط�ة �منتج ثقافي وأخلاقي
التي  المفكر مالك بن نبي،  من وجهة نظر 
«القضا�ا  بینها  ومن  مؤلفاته،  �عض  تضمنتها 
العالم  الد�مقراط�ة  مفهوم  دخل  الكبر�»، 
الإسلامي نت�جة التفاعل مع الحضارة الغر��ة، 
والإش�ال�ة الأساس�ة في التعاطي مع هذا المفهوم 
تكمن في محاولة تقی�مه والح�م عل�ه من زاو�ة 

دین�ة �حتة.

و�ناءً على ما سبق، یر� أن المقارنة الم�سطة 
بین الإسلام والد�مقراط�ة تظهر تناقضًا ظاهرً�ا، 
فالد�مقراط�ة تعني سلطة الإنسان، بینما الإسلام 
یدعو  وهنا  الله.  لسلطة  التسل�م  على  �قوم 
إلى  والنظر  الم�سط  التعر��  هذا  تجاوز  إلى 
ثلاثة  خلال  من  العام  إطارها  في  الد�مقراط�ة 

وجوه أساس�ة:

الد�مقراط�ة �شعور نحو الذات (الأنا). 
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الد�مقراط�ة �شعور نحو الآخر�ن.

هذا  لتنم�ة  س�اس�ة  �شرو�  الد�مقراط�ة 
الشعور.

س�اسي  �واقع  الد�مقراط�ة  فتحقیق  إذن: 
والعادات  الشخص�ة  في  توفر شروطها  یتطلب 
نتاج  بل  طب��ً�ا  نظامًا  ل�ست  فهي  والتقالید؛ 
ذلك  الإنسان.  ل��مة  جدید  وتقدیر  معینة  ثقافة 
الإنسان الد�مقراطي، حسب وصفه، هو «الحد 
الإ�جابي» بین نافیتین: نا��ة العبود�ة (الخضوع 
المطلق) ونا��ة الاست��اد (الاستبداد �الآخر�ن).

فلا  الإسلام،  مع  المقارنة  �خص  ��ما  أما 
یتوانى عن تأكیده أن الإسلام یتفوق على النموذج 
تكر�مًا  الإنسان  �منح  لأنه  الغر�ي  الد�مقراطي 
�ل  فوق  ��مته  ترفع  قداسة  عل�ه  �ضفي  إلهً�ا 
الد�مقراط�ة  بین  �جمع  فالإسلام  المدن�ة.  ال��م 
التي  م�ادئه  خلال  من  والاجتما��ة  الس�اس�ة 
تحققت فعلً�ا في واقع المسلمین، و�شیر في هذا 
الإسلامي  الد�مقراطي  المسار  أن  إلى  الس�اق 
أبي  بن  معاو�ة  إلى  السلطة  انتقال  مع  توقف 
س��ان، الذ� مثل بدا�ة تقهقر الروح الد�مقراطي 

الإسلامي.

وتخلص ز�دة آرائه إلى أن تأس�س الد�مقراط�ة 
الح����ة �حتاج إلى مشروع تث��في شامل �شمل 
الجوانب الأخلا��ة والاجتما��ة والس�اس�ة للأمة 

�أكملها.

الحاكم�ة الإله�ة مقابل الحاكم�ة الشعب�ة
شّ�ل مفهوم «الحاكم�ة الإله�ة»—الذ� ُ�عد 
أبو الأعلى المودود� من أبرز منظّر�ه—حجر 
الزاو�ة في هذا الفكر. ینطلق المودود� من أن 
الله هو مالك الكون والحاكم الحق له، و�التالي 
فإن أ� ح�م �غیر شر�عته �اطل. و�ستدل على 
�علن  المسلم أن  �قبل من  �أن الإسلام لا  ذلك 
إ�مانه �ا� ثم �ح�م في شؤون ح�اته �قانون غیر 
شرعه، معتبرًا أن ات�اع القانون الإلهي في الح�اة 

الشخص�ة والجما��ة هو ح��قة الإسلام.

الد�مقراط�ة  من  �موقفه  یتعلق  و��ما 
وضرورتها في المجتمع ونظام الح�م الإسلامي 
الحدیث، یوضح أنه لا �عارض م�ادئها الأساس�ة 
كالمساوة وتكافؤ الفرص وحر�ة التعبیر. إلا أنه 
�فرق جوهرً�ا بین النظامین: فالد�مقراط�ة الغر��ة 
المطلقة، حیث  الشعب�ة»  تقوم على «الحاكم�ة 
نموذجه  في  أما  السلطة.  مصدر  هو  الشعب 
الإسلامي فتقوم على «الحاكم�ة الإله�ة»، حیث 
�سلّم الشعب �س�ادة الله العل�ا، وتُمارَس السلطة 
وانتخاب  الشور�  آل�ات  عبر  شرعه  إطار  في 

الحاكم ومحاسبته.

الآل�ات  قبول  بین  المودود�  �میّز  و�هذا 
الد�مقراط�ة �وسیلة ورفض الفلسفة القائمة على 
الس�ادة المطلقة للشعب، مؤ�دًا أن الس�ادة العل�ا 

هي � وحده.
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لا  متكامل  نظام  الإسلام  الرافض:  الت�ار 
�قاس �النظم ال�شر�ة

مثل سید قطب رأس الحر�ة في الفر�ق الرافض 
وممارسة  �مفهوم  بینها  ر�ط  إذ  للد�مقراط�ة، 
الإسلام  أن  معتبرًا  والإسلام،  الاشتراك�ة  و�ین 
نظام إلهي متفرد لا �قاس �أنظمة �شر�ة تحمل 
تعبیر  الر�ط  أن محاولة  والهو�. و�ر�  النقص 
عن شعور �الهز�مة أمام الغرب، بینما الإسلام 
�قدم حلاً متكاملاً لمش�لات الإنسان دون تقلید 
أو محاكاة لأ� نظام �شر� آخر. ثم یؤ�د أن 
جوهر الاختلاف بین الإسلام وسائر النظم هو 
بینما  الحاكم�ة � وحده؛ فهو وحده �شرّع،  أن 
التشر�ع  حق  الإنسان  تمنح  ال�شر�ة  الأنظمة 
یلت��ان.  لا  متناقضتان  قاعدتان  وهما  لنفسه، 
وعندما تتحقق الحاكم�ة الإله�ة تتأسس الحر�ة 
الح����ة والكرامة المطلقة للإنسان، إذ لا حر�ة 
ال�شر  �عض  ��ه  �شرّع  مجتمع  في  �رامة  ولا 

و�ط�ع الآخرون.

وعلى مبدأ «نقطة وسطر جدید»، �جزم قطب 
منص�ه  إلى  �صل  لا  الإسلام  في  الحاكم  أن 
إلا �اخت�ار الأمة الحر، ولا ت�قى له طاعة إلا 
بتنفیذه شر�عة الله؛ فالسلطة ل�ست دین�ة ذات�ة بل 
الشر�عة  ترك  و�ذا  الإلهي،  الالتزام  مستمدة من 
الأمة  ح�اة  أصل  والشور�  طاعته.  سقطت 
وهذا  والاجتهاد.  للظروف  مترو�ة  وطر�قتها 
النظام ��فل تحقیق العدل والطمأنینة بین الراعي 

الضمیر  من  النا�عة  والطاعة  �الرضا  والر��ة 
لا �القسر أو الخوف، و�ؤسس سلامًا اجتما�ً�ا 

راسخًا.

النقد البنیو�: الد�مقراط�ة ل�ست مفتاحًا 
سحرً�ا

والعلمان�ة  الد�مقراط�ة  «هرطقات  �تا�ه  في 
إش�ال�ة  طراب�شي  جورج  �طرح  والحداثة» 
العر�ي بتساؤل جوهر�:  العالم  الد�مقراط�ة في 
أم  المش�لات،  لحل  «مفتاح سحر�»  هي  هل 
«تاج» ��لل التطور العضو� الطب�عي للمجتمع؟ 
التي  الخلاص�ة  الإیدیولوج�ة  النظرة  أن  و�ؤ�د 
تعتبر الد�مقراط�ة شرطًا مس�قًا مطلقًا لكل شيء 
هي نظرة قاصرة وتتناقض مع طب�عتها �سیرورة 
لكل  شاملاً  دواءً  ل�ست  فالد�مقراط�ة  تار�خ�ة. 
الأدواء، بل قد تحمل في ط�اتها أمراضًا جدیدة 
في  واستزرعت  م��ان��ي  �ش�ل  طُ�قت  ما  إذا 

تر�ة مجتم��ة غیر مه�أة.

الأساس  الإش�ال  أن  إلى  طراب�شي  �شیر 
��من في ��اب «الحامل الاجتماعي» الطب�عي 
فوق  البرجواز�ة—ما  الط�قة  للد�مقراط�ة، 
�عد  العر�ي  العالم  في  غُیبت  الوسطى—التي 
العس�ر�ة  الانقلا�ات  سلسلة  �سبب  الاستقلال 
التي قضت على براعم الد�مقراط�ة الناشئة. في 
السائدة في  النزعة الشعبو�ة  ینتقد  الوقت،  ذات 
الدولة  تُش�طن  التي  العر�ي  الد�مقراطي  الفكر 
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وتمثل المجتمع، معتبرًا أن هذه النزعة تحمل في 
ط�اتها جرثومة شمول�ة جدیدة.

أن  إلى  طراب�شي  یؤشر  أخر�،  جهة  من 
المعضلة ل�ست مقصورة على الأنظمة الس�اس�ة 
العر��ة  المجتمعات  بن�ة  إلى  تمتد  بل  فقط، 
نفسها، حیث تنخر� الفئو�ة والطائ��ة وال��ائل�ة 
في تشو�ه مبدأ التمثیل الد�مقراطي. فالد�مقراط�ة 
من  بل  الاقتراع،  صندوق  من  تبدأ  لا  الحقة 
«صندوق الرأس»؛ �معنى آخر: من ثقافة و��م 
في  الد�مقراط�ة  یر�د  الذ�  فالمجتمع  المجتمع. 
الس�اسة ولا یر�دها في الفكر هو مجتمع �قتلها 

في مهدها و�حفر قبر انعتاقه بیده.

لماذا أخفقت الد�مقراط�ة في الواقع العر�ي؟
شّ�لت آراء المفكر�ن العرب والمسلمین حول 
زمني  مد�  على  وتطب�قها  الد�مقراط�ة  مفهوم 
المخالفة  بین  تتراوح  غن�ة  فكر�ة  لوحة  طو�ل 
المطلقة والموافقة المطلقة والموافقة المشروطة. 
فبینما ذهب ال�عض إلى رفضها جملة وتفص�لاً 
معتبر�ن الشر�عة الإسلام�ة بد�لاً شاملاً و�ا�ً�ا 
�غني عنها، رأ� فیها فر�ق آخر توأمةً مع جوهر 
الإسلام في قضا�ا تداول السلطة وطب�عة علاقة 
الحاكم �المح�ومین و�رساء ��م العدل والمساواة. 
منزلة وسطى  عند  ثالث  فر�ق  توقف  حین  في 
�شرو�  لكن  ومنهج  �آل�ة  الد�مقراط�ة  فقبل 
ضا�طة تستند إلى ثوابت العقیدة، مؤ�دین على 

لكل  بل صالح  جامدًا  نظامًا  ل�س  الإسلام  أن 
زمان وم�ان وقادر على مواك�ة تطور العصور 
وتبنّي ما ینتجه العقل ال�شر� من نظم وأفكار 
التشر���ة  أصوله  مع  تتعارض  لا  دامت  ما 

والأخلا��ة.

هذه  من  ین�ع  الذ�  المعلّق،  السؤال  و��قى 
مرور  لماذا—ورغم  هو:  الفكر�ة،  السجالات 
الزمن—ما زالت الدول العر��ة الحدیثة تفشل في 
أحسن  في  تتجاوز  لا  التي  الد�مقراط�ة  تطبیق 
أعلنت  التي  الدول  في  س�اس�ة  ز�نة  أحوالها 
الحاكمة  الأنظمة  بن�ة  في  الخلل  فهل  تبنّیها؟ 
الاجتما��ة  التر�ی�ة  في  أم  الأوتوقراط�ة، 
خلل  هو  أم  ذاتها،  للمجتمعات  والس�اس�ة 
المتقنع  الاستعمار  �إرادة  مرت�ط  أم  خارجي، 

�أقنعة مختلفة؟

إسرائیل  الیهود�  المفكر  أطروحة  تبرز  هنا 
في  العبر�ة»  «الجامعة  قاعات  من  شاحاك 
�تا�ه «أسرار م�شوفة»  قدم في  القدس، حیث 
إجا�ة تبدو جزئ�ة لكنها �الغة الأهم�ة؛ إذ یؤ�د 
�قوة  تعارضان  الصهیون�ة  والحر�ة  إسرائیل  أن 
الد�مقراط�ة  إلى  العر��ة  المجتمعات  تحوّل 
العر�ي  النظام  �ان  فكلما  ذلك.  من  وتخش�ان 
فاسدًا في ��ادته ومجتمعه ازداد احتمال تعاون 
إسرائیل معه أو دعمها له. وتدرك إسرائیل أن 
��ثیر  أقو�  د�مقراطي عر�ي س��ون  نظام  أ� 
�حظى  �ان  لو  حتى  الأوتوقراطي  النظام  من 
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معارضة  أن  شاحاك  و�ض��  مؤقتة.  �شعب�ة 
أنظمة  إلى  العر��ة  الأنظمة  لتحوّل  أمر��ا 
س�استها  إلى  أساسي  �ش�ل  تعز�  د�مقراط�ة 
المجتمعات ض��فة ومفك�ة  الرام�ة لإ�قاء هذه 

حما�ةً لمصالحها الاسترات�ج�ة في المنطقة.

الوطن  في  الد�مقراط�ة  إش�ال�ة  تبرز  وه�ذا 
عوامل  بین  ومؤلم  معقد  لتفاعل  �نتاج  العر�ي 
داخل�ة وخارج�ة. فالعوامل الداخل�ة تتعلق ببن�ة 
المعقدة  والعلاقة  الاجتما��ة  والأنما�  الأنظمة 
إقل�م�ة  قو�  تمارس  ��ما  والحداثة،  التراث  بین 
د�مقراطي  تحول  دون  �حول  قد  تأثیرًا  ودول�ة 

الإرادة  وت�قى  مصالحها.  یهدد  قد  ح��قي 
بتوازن  رهینتین  الجماعي  والوعي  المجتم��ة 
أحسن  في  الد�مقراط�ة  �جعل  مما  هذا،  القو� 
الجوهر  تفتقد  ش�ل�ة  واجهة  مجرد  حالاتها 
الح��قي للممارسة الس�اس�ة الفاعلة، ��ظل الحلم 
�الد�مقراط�ة الخالصة معلقًا بین مصالح ور��ات 
الداخل�ة  الخارج�ة وعجز وهو� الأنظمة  القو� 
واستبداد الماضي �الحاضر واختصار المستقبل 
�مقولة العامة المشهورة: «�ّ�شني الیوم وموّتني 

��را»...



حوارات ومقابلات

_ حوار مع الد�تور إدر�س الجابر� 
حول نظر�ة المعرفة في الإسلام 

و�ش�ال�ة العقل والنقل



87

�ة
ط
س
لو

ا

العدد السادس والأر�عون - السنة الثالثة عشرة - رجب ١٤٤٧هـ / د�سمبر٢٠٢٥م

تش�ع في ساحة الفكر الإسلامي المعاصر إش�الات دین�ة – عقائد�ة ومنهج�ة – عدیدة، ترجع 
في أصولها وجذروها إلى خلافات س�اس�ة وعقائد�ة ومذهب�ة قد�مة، نشأت في مراحل م��رة من 
التار�خ الإسلامي، وازدادت توسعا وتجذرا في مراحل تار�خ�ة لاحقة، وهو ما امتدت آثاره وتفاعلاته 

إلى واقعنا المعاصر. 
وفي مقار�ة نظر�ة العلم والمعرفة في الإسلام، في أصولها وما یتفرع عنها، و�ترتب علیها، 
الإسلام�ة  الاتجاهات  الاختلاف في منهج�ات  تبرز دراستها مد�  ثمة رؤ� واجتهادات عدیدة، 
المختلفة، �الأشاعرة والماتر�د�ة، والمعتزلة، وأهل الحدیث، والفلاسفة المسلمین في مقار�ة تلك 
النظر�ة وتحدید مصادرها، وأنها لم تتوافق على رؤ�ة واحدة بل ثمة اختلافات وت�اینات واضحة 

��ما بینها.  
ولعل من أبرز الإش�ال�ات المعر��ة التي ما زالت تواجه العقل المسلم، ذلك الفصام المفتعل 
الأنظار  ذلك  �عد  لتختلف  بینهما،  التعارض  فرض�ة  من  والانطلاق  والنقل،  العقل  بین  والمتوهم 
والمسالك في درء ذلك التعارض، أو التوجه نحو وجوب تقد�م أحدهما على الآخر، وهو ما انع�س 

على طرائق التفكیر والتعلیل والتفسیر والتدبیر. 
لقد انع�س الاختلاف والت�این في مقار�ة إش�ال�ة العقل والنقل، على طر�قة تقر�ر مسائل العقیدة 
وعرضها، من حیث تحدید مصدر المعرفة الأعلى، و�لورة منهج الاستدلال، والمو�� من التأو�ل، 
والاستدلال �خبر الآحاد، وطر�قة فهم الصفات الإله�ة، وهو ما �ظهر حین المقارنة بین ما قرره 
المتكلمون ودرجوا عل�ه في تصن�فاتهم التدر�س�ة، و�ین ما انتهجه أهل الحدیث في تصن�فاتهم 

وتقر�راتهم لمسائل العقیدة. 

حوار مع الدكتور

إدريس الجابري 

حول نظرية المعرفة في 

الإسلام وإشكالية العقل 

والنقل

حاوره: �سام ناصر
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* ��لام مختصر وم�اشر ما هو تعر�� نظر�ة 
المعرفة في الإسلام؟ وما هي مصادرها؟

إلى  یتوجه  أن  ین�غي  السؤال  هذا  أن  أر� 
«نظر�ة العلم» لأن العِلم في القرآن أوسع وأشمل، 
إذ یَرِد في �ل ما یتعلق �إدراك الحقائق والسنن 
تعالى   � صفة  أنه  �ما  والآفاق،  الأنفس  في 
الذ� علم �القلم، علم الإنسان ما لم �علم، وعلم 
أمهاتهم  �طون  من  الناس  وخلق  الأسماء،  آدم 
والأ�صار  السمع  لهم  وجعل  شیئا،  �علمون  لا 
تنوع  ونعمة  العلم  نعمة  على  ل�ش�روه  والأفئدة 
الوسائل المفض�ة إل�ه، أما المعرفة فتأتي غالً�ا 
في س�اق إدراك جزئي أو ظرفي أو مقیّد. �قوله 
تعالى: ﴿فَعَرَفَهُمْ وَهُمْ لَهُ مُنكِرُونَ﴾. إذن: العلم 
أوسع من المعرفة في الخطاب القرآني، والمعرفة 
أخصّ. �خلاف ما جر� في تار�خ الفلسفة ومن 
تأثر بها في الفكر الإسلامي، حیث وقع توس�ع 
مفهوم المعرفة والعارف. وصاحَبَ ذلك «تعم�م 
معرفي» لنظر�ة المعرفة الكلاس���ة، قل: اختزال 
�عتبر  التي  المعر��ة،  الأسئلة  في  العلم  نظر�ة 

سؤال مصادر المعرفة واحدا منها.

نظر�ة العلم هي: ال�حث في ����ة تحصیل 
لخصائص  ت�عا  وممارستها  المعلومات 
موضوعاتها. استعملتُ هاهنا في ����ة تحصیل 
الفطرة  �قوة  �حصل  ما  بین  لتمییز  المعلومات 
بوسائل  �حصل  وما  العقول)،  بداهات  (مثل 

الكسب المتعددة. 

الإسلام�ة  الاتجاهات  قار�ت   ��� تار�خ�ا   *
والماتر�د�ة،  الأشاعرة  الحدیث،  (أهل 
وهل  المعرفة،  نظر�ة  والفلاسفة)  المعتزلة، 
أم ثمة اختلافات  توافقت على رؤ�ة واحدة 

بینها؟

نمیز  المقام  عنها  �ضیق  لتفاصیل  تجن�ا 
عموما بین ت�ار�ن:

(أحدهما) ت�ار معرفي صور�، نقلته الفلسفة 
إلى العالم الإسلامي عبر منطق أرسطو، �قول: 
إن العلم هو حصول صورة الشيء في العقل. 
المثال  (هو  الأصل  یوناني  الصورة  ومفهوم 

ولأن تلك الإش�ال�ات وما تحدثه من سجالات ساخنة وحادة، وما �صاحبها من أسئلة قلقة، ما 
زالت حاضرة في واقع المسلمین المعاصر، ما یتطلب �حثها بتأنٍ وهدوء، ومقار�تها �موضو��ة، 
كان للوسط�ة هذا الحوار مع الأكاد�مي والمفكر المغر�ي الد�تور إدر�س نغش الجابر�، الأستاذ 
لل�حوث  المراكشي  البنا  ابن  مر�ز  رئ�س  ومناهجها،  العلوم  وتار�خ  الا�ستمولوج�ا  في  ال�احث 
والدراسات في تار�خ العلوم في الحضارة الإسلام�ة �الر�ا�، له العدید من الكتب والدراسات العلم�ة 

في مجلات محل�ة ودول�ة مح�مة. 
فإلى نص الحوار: 
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جهة  على  توجد  فهي  أفلاطون،  عند   eidos
الهیولى  مقابل  وهو  المثل،  عالم  في  الح��قة 
نت�جتین  إلى  أد�  التصور  هذا  أرسطو).  عند 

خطیرتین:

تعذر  مع  خاصة  العلم�ة،  المعرفة  تعسر 
شرائط البرهان العسیرة، حتى أد� ذلك إلى تكافؤ 
الأدلة. التي وصف بها ابن رشد المتكلمین، ولم 

�ستطع هو ولا الفلاسفة أن یتفادوها. 

تخص�ص العلم �النخ�ة: لأنهم جعلوا الح�مة 
رهینة �قوة فطر�ة في الح��م هي النفس العاقلة. 
التصر�ح  من  الفلاسفة  رشد  ابن  منع  ولهذا 
�الح�مة لغیر الفلاسفة، لأن في هذا ضررا على 
الفلسفة والدین معا. ومن شأن تخص�ص العلم 
�النخ�ة أن یؤد� إلى تراجع مجتمع العلم وتحوله 
عن  مفصولة  ض�قة  دائرة  في  الانحصار  إلى 

مدارس مجتمع العلم الكبیرة.

الذ�  وهو  تداولي:  معرفي  ت�ار  و(ثانیهما) 
حیث  المتكلمین،  من  وفر�ق  الفقهاء  عند  ساد 
المطابق  الجازم  الاعتقاد  هو  العلم  أن:  یرون 
للواقع، أو أن العلم هو معرفة المعلوم على ما 
هو �ه �ما �قول ابن فورك وال�اجي في �تابیهما 
المنظور:  هذا  وفي  الأصول.  في  الحدود  في 
العلم �سب إنساني حتى ولو �انت �عض أجزائه 
وهب�ة، وهو رسالة �حملها العالِم لیتحول بها مع 
أقرانه العلماء إلى جماعات علم�ة، ثم یتحولون 

لا  الذ�  العلم،  مجتمع  إلى صناعة  أمتهم  مع 
��ون تقدم ولا حضارة إلا �ه. 

قد تجد في المذهب الواحد (علم الكلام الأشعر� 
مثلا) انقساما بین الت�ار�ن. لذلك فالم��ار الذ� 
مواقف  بین  للتمییز  وأجمع  وأدق  أقو�  ذ�رتُه 
العلماء في العصر الإسلامي من نظر�ة العلم 
(أو حتى من نظر�ة المعرفة)، أعني: الصور�ة 
المنط��ة الأرسط�ة، في مقابل التداول�ة الفقه�ة 
لروح  تمث�لا  أكثر  الثان�ة  أن  وأعتقد  الأصول�ة. 
الإسلام ونظر�ة القرآن في العلم والمعرفة، وأكثر 
واللغو�ات  المنطق  علم  تطورات  مع  انسجاما 
المنهج والإ�ستمولوج�ا  القانون�ة وفلسفة  والعلوم 

في العالم المعاصر.

خلاصة  هي  ما  والنقل  العقل  إش�ال�ة  في   *
أقوال الاتجاهات الإسلام�ة في القض�ة؟ وما 
هي المقار�ة الأكثر  توافقا مع أدلة الشر�عة 

وروحها ومقاصدها؟

هذه أم المش�لات في تراثنا العلمي. والحق، 
إن العقل العلمي الإسلامي ما زال �عاني حتى 
الیوم من عدة شروخ تؤثر سل�ا في أنما� التفكیر 
والتفسیر والتعبیر والتدبیر لد� المسلمین. وتش�ل 
في مجملها معضلة العقل. وأولها فصام العقل 
سلبي.  مذهبي  خصام  إلى  تحول  الذ�  والنقل 
الثنائ�ات  خلال  من  التفكیر  في  العیب  ول�س 
الإش�ال�ة الح����ة في تار�خ العلم، ولكن العیب 



90

�ة
ط
س
لو

ا

العدد السادس والأر�عون - السنة الثالثة عشرة - رجب ١٤٤٧هـ / د�سمبر ٢٠٢٥م

ثنائ�ات وهم�ة  الحد�ة من  المواقف  اخت�ار  في 
مصطنعة. 

حیث  الشرخ،  هذا  الاعتزال�ة  الحر�ة  بدأت 
ش�لت قاعدة «العقل قبل ورود السمع» المحور 
الكلامي  العقد�  النسق  ینتظم  الذ�  الأساس 
المرج��ة: معر��ا  السلطة  له  فالعقل  المعتزلي. 
على  التأو�ل  ممارسة  سلطة  وله  وعقد�ا. 
ووظ�فة  �قین�ة،  معرفة  العقل  الوحي.  نصوص 
الشرع تتردد بین �ونها تذ�یرا و�خ�ارا �ما یوجد 
في العقل، و�ونها تفص�لا لما أجمل ��ه. وهذا 
المظهر ینتج عنه أمران اثنان تر�ا أبلغ الصد� 
والصو��ة  والفلاسفة  المتكلمین  أنساق  في 
حاجة  أن  أولهما:  المعتزلة،  على  اللاحقین 
العاقل (العارف) للعقل آكد من حاجته الم�اشرة 
یوجه  الشرع  ظاهر  أن  والثاني:  النقل.  إلى 
للعامة ومضمونه یوجه إلى الخاصة الراسخین 
ثنائ�ات  �أر�ع  �التسل�م  �قضي  مما  العلم.  في 
التي  التأو�ل»  «استرات�ج�ة  لبناء  أسسا  تش�ل 
�قیت آثارُها أ�ضا �اد�ة عند من جاؤوا �عدهم: 
الأولى دلال�ة، تتعلق بتقس�م الخطاب إلى ظاهر 
و�اطن. والثان�ة �لا��ة: تتلق بتقس�م الكلمة إلى 
بتقس�م  تتعلق  استدلال�ة  والثالثة  ح��قة ومجاز، 
ال�قین إلى قطعي (هو عین الدلیل العقلي داخل 
المذهب) وظني (دلیل المخالفین له)، والرا�عة: 
اجتما��ة تتعلق بتقس�م المخاطبین إلى خاصة 
(هم النظار من داخل المذهب) وعامة (هم من 

�قع خارجهم من العلماء الآخر�ن والجمهور).

الكلامي  المشروع  رشد  ابن  الفیلسوف  اتهم 
ظني  مشروع  �أنه  المقال-  فصل  في   - كله 
غیر برهاني، وخصص �تا�ا �املا لهدم المنطق 
مناهج  عن  الكشف  هو  الكلامي،  الاستدلالي 
الأدلة. ومع ذلك، فتأثیر الاعتزال في الفلاسفة 
المتكلمین.  سائر  في  أثرهم  من  أهم�ة  �قل  لا 
لقد سلموا مثلهم �قاعدة العقل قبل ورود السمع، 
الأر�ع.  ثنائ�اتها  ��ل  التأو�ل  و�استرات�ج�ة 
ولكنهم غیروا المفردات، ت�عا لتغیر المرج��ات. 
كانت الفلسفة المشر��ة أفلوطین�ة الهو�، و�ان 
تأثیرا،  ابن سینا نموذجها الأكثر  الرمز  ش�خها 
لذلك غلب علیها الاصطلاح ال��ضي العرفاني، 
و�ان  الهو�،  أرسط�ة  المغر��ة  الفلسفة  و�انت 
تأثیرا،  الأكثر  نموذجها  ابن رشد  الرمز  ش�خها 
لذلك غلب علیها الاصطلاح العقلي الأرسطي. 
ولم �ختلفوا معا في القول �التعارض بین الح�مة 
والشر�عة، أو بین الملة والفلسفة، تعارضا سعوا 
إلى حله، بنفس الحل المعتزلي: أولو�ة الح�مة 

على الشر�عة واسترات�ج�ة التأو�ل.

عن  وهو:  السؤال،  من  الثاني  الشق  �قي 
المقار�ة الأكثر توافقا مع أدلة الشر�عة وروحها 
ومقاصدها. أكتفي هاهنا بب�ان مدخلها الأساسي: 
�فرض�ة  البدا�ة  أعني  الموافقة.  أصل  وهو 
الموافقة بین العقل والنقل، لا �فرض�ة التعارض 
بینهما. البدا�ة �التعارض تنتهي إلى اتهام النقل 
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إما �أنه ظني، أو أنه یوهم ع�س الح��قة، أو 
والوهم  الظن�ة  لرفع  ��حتاج  ملت�س.  أنه مشت�ه 
التأو�ل  استرات�ج�ة  ات�اع  إلى  عنه  والاشت�اه 
أما  العقل.  على  لا  النقل  على  تنصب  التي 
البدا�ة �فرض الموافقة فالظن یَرِدُ على منتجات 
بل  النصوص.  دلالات  على  یرد  مثلما  العقل 
النقل.  قبل  �العقل  متعلقان  والاشت�اه  الوهم  إن 
الح����ة  غیر  الدلالات  یتوهم  الذ�  هو  العقل 
في النصوص. و�دل اتهام نفسه �القصور یرمي 
تهمة الإیهام على النقل. الأصولیون لم �قصروا 
في وضع القواعد التي تساعد العقل على الفهم 
السل�م: هناك القواعد اللغو�ة أولا، والنس��ة ثان�ا، 
را�عا.  والترج�ح�ة  ثالثا،  المقصد�ة  والوظ���ة 
النقل لا �م�ن إلا أن ��ون الم��اس الأعلى لكل 
أعقل  على  الح��م،  العل�م  أنزله  فقد  عقلان�ة: 
ال�شر وأح�مهم وأصفاهم سر�رة محمد صلى الله 
عل�ه وسلم، وتلقاه منه جیل صنعه على عینه، 
كانوا أفهم الناس لروحه ومقاصده، وأكثرهم عملا 
�عد  �قال  فك��  م�اشرة.  النبي  عن  عقلوه  �ما 
ذلك �احتمال أن �عارض النقل وهو بهذه الحالة 
مقتضى العقل؟ و��� �قال إن الخطاب الشرعي 
ظني احتمالي، والخطاب العقلي قطعي برهاني 
ینفك  والشرع لا  العقل  إن  �عد �ل هذا؟  �قیني 
أحدهما عن الآخر. �ل شرعي صحَّ فهو عقلي، 
و�ل عقلي سَلِم فهو شرعي. فإن عارض نص 
نَظَر،  نقْلِهِ  صحةِ  ففي  السل�م،  العقل  مقتضي 
و�ن عارض رأٌ� مقتضى النقل الصح�ح، ففي 

سلامة عقلانیته نَظَر.  

مع  القطع  تقابل  الشرع  مع  العقل  یتقابل  لا 
الظن: ففي العقل ما هو مظنون وقطعي، وفي 
الشرع ما هو مظنون وقطعي أ�ضا. فلا �قابل 
ولا  نقلا،  تصح  لا  ظنون  إلا  العقول  قط��ات 
�قابل قط��ات النصوص إلى ظنون وأهواء لا 
العقل لصالح  أنكروا  الحرفیون  بها عقلا.  ُ�سَلّم 
العقل  قدسوا  والتحر�فیون  المنقول»،  «الحرف 
وحَ�موه ��ه. و�ما قال بلیز �اس�ال في إحد� 
«خواطره» المشرقة: إنكارُ العقل، وعدمُ التسل�م 

إلا �العقل: �لاهما غلو.

عرض  على  الإش�ال�ة  تلك  انع�ست   ���  *
القرآن  منهج�ة  هي  وما  وتقر�رها؟  العقیدة 
نفوس  في  وتقر�رها  العقیدة  عرض  في 

المسلمین؟

هاهنا أمران:

الأول: أن النظر إلى العقیدة من داخل فرض�ة 
الشرخ بین العقل والنقل، یؤثر سل�ا في فطر�ة 
العقیدة الإسلام�ة، وصفائها، ووضوحها. ول�س 
هذا النحو من النظر �منهج قرآني أصیل. �ما 
أن هذا الطر�ق من النظر �عقد مفردات العقیدة 
على المسلمین، و�جعلها معتاصة غامضة. بینما 
عقیدته،  لوضوح  إلا  �سرعة  انتشر  ما  الإسلام 
ووضوح  السل�مة،  الإنسان�ة  للفطر  ومناسبتها 

أر�انها ومفرداتها. وهذا مدار الأمر الثاني.
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في  القرآن  �منهج�ة  یتعلق  الثاني:  الأمر 
المسلمین:  نفوس  في  وتقر�رها  العقیدة  عرض 

وهاهنا قاعدتان:

أن  الترس�م:  بدل  الحیو�ة  قاعدة  الأولى: 
لا  متحر�ا  ح�ا  عرضا  العقیدة  �عرض  القرآن 
إ�مان حي متحرك  العقیدة  ما.  نسقا جامدا مُرسَّ
الجماعة  ��ان  وفي  وحر�ته،  الفرد  ��ان  في 
وطلب  عفوه  ورجاء  �ا�  الإ�مان  وحر�تها. 
معتقدات  وعیده،  من  والخوف  جنته ورضوانه، 
حین  القرآن�ة:  الس�اقات  جم�ع  تتخلل  إ�مان�ة 
الآدمي  الضعف  لحظات  الكر�م  القرآن  �عرض 
او  یوسف وغیرهما،  آدم وقصة  في قصة  كما 
والبیوع  والطلاق  الزواج  أح�ام  �عرض  حین 
والحدود، أو حین �عرض علاقة النبي �أزواجه، 
وأصحا�ه، أو حین یتكلم عن أحوالهم في السلم 
وفي الحرب... ترس�م العقائد في أبواب معزولة 
عن الح�اة، بلغة فلس��ة متكلسة، أو لغة �لام�ة 
ملیئة �المخاصمات، أسهم �ما �قول الغزالي في 
قسوة القلوب، واسودادها. لقد حدث في تار�خنا 
ترس�م  الأول:  طرفه  للعقیدة:  مزدوج  ترس�م 
مذهبي: على قاعدة المذهب�ة السال�ة (إذ ل�ست 
المذهب  یوالي صاحب  مذمومة)،  مذهبب�ة  كل 
قاعدة  على  س�اسي:  وترس�م  علیها،  و�عاد� 
�عاقب  عقد�ا،  والمجتمع  الدولة  مذهب  توحید 
من �خالفه �أقسى أنواع العقاب. والعقائد میدان 
الترس�م  إج�ار. هذا  إكراه، واخت�ار لا  حر�ة لا 

وحر�یتها،  العقیدة  حیو�ة  على  قضى  المزدوج 
وقلل من قدرتها على التأثیر في القلوب والإثمار 

في الجوارح والأعمال. 

والثان�ة: قاعدة الفطر�ة وال�ساطة والوضوح: 
أ�  في  مجتمعة  وُجدتْ  إذا  الخصائص  فهذه 
اعتقاد �انت سب�ا في سرعة القبول، وقوة الانتشار 
بین الناس. إن القرآن �خاطب الناس �أدلة توافق 
فطرهم، �س�طة في بن�انها الاستدلالي، واضحة 
في أسلو�ها الحجاجي. لذلك �ان القرآن مشتملا 
في متن آ�اته على أدلة العقل الكا��ة لكل عقل 
سل�م. وهو ما نستفیده من ��ارات الفخر الراز� 
�أن  اللذات، عندما �قول  أقسام  في رسالته في 
طر�قة القرآن في الإث�ات والنفي أفضل الطرق. 
وأعتقد أنها �ذلك لما فیها من الفطر�ة والوضوح 
والمقبول�ة لكل العقول على اختلاف مستو�اتها 
في جودة الفهم، وتخصصاتها في مجالات العلم.

* ��� ت��م أداء المتكلمین في تناول وعرض 
وتقر�ر مسائل العقیدة.. أین أصابوا و�انت 
جهودهم نافعة و��جاب�ة؟ وأین أخفقوا و�انت 

جهودهم سلب�ة؟

تقدم  والرا�ع  الثالث  السؤالین  على  الجوا�ات 
إسهامات  أعتبر  هنا.  للجواب  مهمة  عناصر 
علماء الكلام وحتى الفلاسفة أ�ضا في ما �سمى 
«دقیق الكلام» أفضل من إسهاماتهم في «جلیل 
ال�حث  تحو�ل  ین�غي  الذ�  هو  وهذا  الكلام». 
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العقد� إل�ه أكثر، وخاصة في مجابهة الحر�ات 
الإلحاد�ة والعلمان�ة واللاأدر�ة وال�اطن�ة الجدیدة 
وغیرها... نعم، نحن مطالبون �أن نكون على 
درا�ة بتطورات العلوم الر�اض�ة والفیز�ائ�ة، �ما 
كان أولئك المتكلمون على درا�ة �العلوم الطب���ة 
لعصرهم. ط�عا ل�س المقصود أن نرجع إلى نفس 
مفرداتهم في دقیق الكلام، و�نما المقصود مبدأ 
الاهتمام بدقیق العلوم المعاصرة لنا �ما اهتموا 
بدقیق العلوم في عصرهم. �ل الإرث الكلامي 
في الفیز�اء والفلك �ان مهما في ذلك العصر، 
لكنه لا ��مة له الآن. لأن نظر�ات �طل�موس في 
الفیز�اء والبیولوج�ا صارت  الفلك، وأرسطو في 
والم�ان  الزمان  مش�لات  حتى  الماضي.  من 
والحیز والذرة والحر�ة... �لها تغیرت تعر�فاتها، 
وقوانینها... فلا �صح تدر�س أبواب دقیق الكلام 
القد�مة للطلاب إلا من �اب التار�خ القد�م الذ� 

تجاوزه تار�خ العلوم �أشوا� �عیدة.

من سلب�ات الدرس الكلامي – غیر ما ذ�رناه 
من شرخ العقل والنقل - سوء تدبیر الخلافات 
الحق  �أن  الاعتقاد  �سبب  الفرق،  بین  الداخل�ة 
النظار)  (الخاصة  الفِرقة  أ��ان  في  محصور 
الفرقة  في  محصورة  النجاة  وأن  وأت�اعهم، 
وأت�اعها، وأن الفرق الأخر� بین فاسق ومبتدع 
و�افر. وأر� أن السبب قد ��ون في إخلاصهم 
التش�ع  التأو�ل الاعتزال�ة، واختراق  لاسترات�ج�ة 
المذهب�ة،  أنساقهم  ل�عض  الكلاس���ة  والفلسفة 

في  جدیدة  استرات�ج�ة  خلق  على  قدرتهم  وعدم 
نحو  بهم  ترتقي  العقائد  نصوص  مع  التعامل 
النافع  الخصب  التنوع  علاقات  تش�ه  علاقات 
في  لا  قوتها  عصر  في  الفقه�ة  المذاهب  بین 
مالت  الانحطا�  مع  لأنها  انحطاطها،  عصر 
ین�غي  �اختصار  والتعصب.  الانغلاق  إلى 
منطق  إلى  الضیق،  الفرقة  منطق  الانتقال من 

الأمة الرحب.

* هل تر� أن ثمة حاجة ملحة لتجدید نظر�ة 
المستجدات  في ضوء  الإسلام  في  المعرفة 
الاصطناعي  �الذ�اء  الجدیدة  المعر��ة 

وفیز�اء الكم وما إلى ذلك؟

إلى  التن�ه  ین�غي  المسلم  العقل  بناء  في 
ح��قتین مهمتین:

اللامتناهي  �الغیب  الإ�مان  أن  الأولى: 
في  ل�خوض  للعقل  مستمرا  تحر�ضا  �قتضي 
المتنا��ة.  قدرته  تحت  الواقعِ  المتناهي،  الكونِ 
الفلس��ة  المفارقة  نهائ�ا  تنحل  الطر�قة  و�هذه 
في  الإبداع  و�ین  �ا�  الإ�مان  بین  الحداث�ة 
�قدم  القول  معارضة  �انت  لذلك  العلوم.  سائر 
احتوائه  على  قادرا  العقل  لجعل  مهمة  العالم 
واست�عا�ه. فالقدم اللامتناهي للكون �جعله خارج 
المتناهي  �شرع  وحین  المتناهي،  العقل  قدرات 
في الخوض في اللامتناهي �قع في الضلالات 
في  التناقض  هذا  و�ان  والنقائض.  والأوهام 
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الفلسفة أحد أس�اب فشلها في العالم الإسلامي، 
حیث قاد مفكرون لامعون مثل ابن ت�م�ة «حر�ة 
إ�مانو�ل  الفلسفة، س�قت حر�ة  كو�رن���ة» في 

كانط. 

والثان�ة: �قدر الإ�مان �جلال �لام الله الهاد� 
�قدر ازد�اد انفتاح العقل التشر�عي. فإذ یتخلق 
العقل �أخلاق القرآن فحاشاه أن ��سل أو �غش 
الفكر�ة  السرقة  إلى  �میل  أو  العلم  محراب  في 
في  الوسع  �ستفرغ �ل  بل   ... المضل  والتقلید 
آ�ة  وهذه  �حق.  وتبل�غه  الحق  لبلوغ  الاجتهاد 
سلامة ونضج ثان�ة. و�ها تنحل نهائ�ا المفارقة 
و�ین  الله  �لام  تعظ�م  بین  القد�مة  اللاهوت�ة 

الاجتهاد العقلي الشرعي. 

لقد أحدث العقل الإسلامي ثورة علم�ة شاملة، 
الهند  لحضارات  العلمي  الموروث  استوعبت 
والیونان والفرس ضمن بنیتها الحضار�ة، وضمن 
مرتكزاتها العقد�ة، وخصائصها المنهج�ة، دون 
أن تتخلى عن بن�انها العلمي والحضار� الراسخ. 

في ضوء �ل هذا، فإن الإحاطة �المستجدات 
وفیز�اء  الاصطناعي  �الذ�اء  الجدیدة  المعر��ة 
بل  ترفا،  ل�س  العصر  علوم  من  وغیرها  الكم 
هو جزء من بناء العقل المسلم، وأر� أنه واجب 
أحد صار  �ه  �قم  لم  إن  العلماء،  على  كفائي 

واج�ا عین�ا على جم�ع القادر�ن عل�ه.

�جب  التي  والرؤ�  الأفكار  أبرز  هي  ما   *

نشرها وتعم�مها في أوسا� عامة المسلمین 
كخلاصات مستفادة من نظر�ة المعرفة في 

الإسلام؟

إن الحاجة ملحة لتجدید نظر�ة المعرفة على 
ضوء نظر�ة العلم في الإسلام. وهذا درسٌ نتعلمه 
الإسلامي  التراث  في  العلوم  فقه  دراسات  من 
المعاصر معا. لذلك نحن  وفي الس�اق الغر�ي 
مدعوون إلى إعادة بناء نظر�ة العلم وتنز�لها في 
الواقع العلمي للمسلمین على ضوء ستة مفات�ح 

موزعة على ثلاثة مداخل:

الأول: بناء الموضوعات العلم�ة: و��ه مفتاحان:

المفتاح المفهومي: ین�غي أن یتحول المفهوم 
تتوجه  التي  الاهتمام  بؤرة  إلى  المصطلح  أو 
الخلافات  فأكثر  المختلفة.  العلوم  إلیها مشارب 
المفا��م  تحر�ر  عدم  إلى  مرجعها  الناس  بین 

والمصطلحات.

أسلوب  «الاستش�ال»  الإش�الي:  المفتاح 
علمي معتبر في تراثنا ومیزة مهمة في عصرنا. 
الإش�الات  لأن  ذاته،  في  مهم  ذلك  فوق  وهو 
جزئ�اته  في  ال�قاء  بدل  العلم،  معاقد  إلى  تن�ه 

المتراكمة.

الثاني: بناء المناهج: و��ه مفتاحان أ�ضا:

بین  الجمع  ضرورة  أعني  الموافقة:  مفتاح 
المعقول والمنقول، على نحو ما بیناه أعلاه. 

فهم  �شرو�  التقید  ومعناه  الفهم:  مفتاح 
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الشرو�  إنسان�ا، وهي  أم  �ان  الخطاب شر��ا 
الأخذ  مع  �له  هذا  والتداول�ة.  والعلم�ة  اللغو�ة 
بتنو�ع الآل�ات المنهج�ة �حسب تنوع موضوعات 

العلوم، �ما بینا ذلك ��ما تقدم.

هذا  و�تطلب  والنماذج:  النظر�ات  بناء  الثالث: 
المدخل مفتاحین اثنین �ذلك:

المفتاح التصن�في التكاملي: بتنظ�م المعارف 
المعارف  بین  للتكامل  یؤسس  تنظ�ما  العلم�ة 

والعلوم. 

یبرز  الذ�  وهو  الواقعي:  العملي  المفتاح 
والعملي.  النظر�  المعرفة  جانبي  بین  التكامل 
فالعمل مفید في إنتاج الدلالة؛ إذ هو إجراءات 
والشر،  الخیر  بین  وتمییز  العلوم،  في  تك���ة 
السلو�ي.  والتخلق  �الاستعمال  للعلم  وتعلق 
لذا �م�ن وجب وصل النظر �العمل: أو العلم 
العملي،  �العقل  النظر�  العقل  أو  �الأخلاق، 
إذ  مستو�اته؛  ��ل  الیوم  �الواقع  الفقه  �شر� 
البناء الفكر� لا ��ون خارج أرض الواقع �أوسع 

معان�ه. 

*  ��� تسهم نظر�ة المعرفة في الإسلام في 
والتش����ة  اللادین�ة  الاتجاهات  مواجهة 

والإلحاد�ة وتفك�ك مقولاتها ودعاو�ها؟ 

العلم  نظر�ة  أسس  عن  قلناه  ما  تقرر  إذا 
تقدم  سمات  من  �ه  تتمیز  وما  الإسلام�ة، 
تخل�ة  أعني  أولا.  �أنفسنا  البدء  فین�غي  ذ�رُها، 
الكلاس���ة  المعرفة  نظر�ة  شروخ  من  عقولنا 
القطعي  وشرخ  والنقلي،  العقلي  (شرخ  الأر�عة 
والشر�عة  الح��قة  وشرخ  الفلسفة،  في  والظني 
في التصوف، وشرخ التقلید والتجدید في الفقه). 
�المفات�ح  نفوسنا  تحل�ة  في  نشرع  ذلك  �عد  ثم 
وعلماءنا  طلابنا  وسنجد  الذ�ر.  السا�قة  الست 
في ساحات مناظرة اللادینیین والإلحادیین أعمق 
فهما ودرا�ة �فلسفاتهم منهم، وأح�م علما �علوم 
العصر منهم، وأقو� مراسا في استثمار المنطق 
نظر�ة  لأن  وذلك  منهم.  المعاصر  الحجاجي 
العلم الإسلام�ة تحرض من �متلك زمامها على 
أن �جدد ماض�ه الحي في عصره، لا أن یرحل 
العلم�ة  الح�اة  وفي  الموتى.  قبور  إلى  �عصره 
أفاضل  إح�اء  بین  الفرق  أوسع  ما  للشعوب: 

الموتى، ودفن أفاضل الأح�اء.



جدليات وحوارات

_ إش�ال�ة المطال�ة �إعادة النظر في 
الأح�ام الشر��ة �اسم المقاصد�ة
_ موقفنا من القرآن: بین التصدیق 

واله�منة و�ین التعض�ة
_ جدل�ة الدین والواقع.. والعلاقة 

بینهما
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إشكالية المطالبة 
بإعادة النظر في 

الأحكام الشرعية باسم 
المقاصدية

أ.د. حسن ت�سیر شمو�
أستاذ الفقه وأصوله �جامعة جرش

المقدمة: 

ت��ــش الســاحة الفكر�ــة الإســلام�ة فــي العقــود 
”تجدیــد  قضا�ــا  حــول  متجــددًا  حــراكًا  الأخیــرة 
الخطــاب الدینــي“، و»تطو�ــر الفقــه الإســلامي“ 
و»إعــادة قــراءة النصــوص الشــر��ة فــي ضــوء 
فــي ظاهرهــا  المعاصــر“. وهــي دعــوات  الواقــع 
فــي جعــل  نبیلــة المقصــد، إذ تعبّــر عــن ر��ــة 
مــع  التفاعــل  علــى  قــادرة  الإســلام�ة  الشــر�عة 
تحد�ات العصر ومتغیراته. غیر أن المتأمل في 
كثیــر مــن هــذه الطروحــات �جــد أن وراء �عــض 
حــدود  تتجــاوز  فكر�ــة  رؤ�  اللامعــة  الشــعارات 
التجدیــد إلــى إعــادة بنــاء المنظومــة الشــر��ة ذاتهــا 
علــى أســس مغایــرة، حیــث یرفــع �عــض ال�احثیــن 
والمفكر�ــن شــعارات براقــة �ـ»مقاصــد الشــر�عة» 
النــص»  و»تار�خ�ــة  المرســلة»  و»المصالــح 

مبــررات لإعــادة النظــر الجــذر� فــي �ثیــر مــن 
الأحــ�ام الشــر��ة القط��ــة. و�ــر� أصحــاب هــذا 
الاتجــاه أنهــم �جــددون الخطــاب الدینــي و�واكبــون 
العصــر، فــي حیــن یــر� آخــرون أن هــذه الدعــاو� 
الاســتدلال  منهــج  عــن  خطیــراً  انحرافــاً  تمثــل 
المقاصــد  تســتخدم  وأنهــا  الصح�ــح،  الشــرعي 

غطــاءً لتعطیــل النصــوص و�لغــاء الأحــ�ام.

الإســلامي  الفكــر  یواجــه  مــا  أخطــر  إن 
بــل  الجزئ�ــة،  الأحــ�ام  نقــد  ل�ــس  المعاصــر 
زعزعــة المفا��ــم الكل�ــة التــي قامــت علیهــا عمل�ــة 
الاســتن�ا� نفســها، عبــر محــاولات لإعــادة تعر�ــ� 
المفا��ــم والأحــ�ام الشــر��ة �مــا �جعلهــا خاضعــة 
لتغیــر الأزمنــة والأم�نــة، دون ضوا�ــط مســتمدة 
القواعــد الأصول�ــة  أو  القط��ــة  النصــوص  مــن 

المح�مــة.
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مــن هنــا تبــرز إشــ�ال�ة هــذا المقــال: إلــى أ� 
مد� �م�ن توظ�� مقاصد الشر�عة لتجدید الفهم 
الفقهي دون أن تتحول إلى أداة لإلغاء النصوص 
الشــر��ة أو تعطیلهــا؟ وهــل ”المقاصد�ــة“ �مــا 
تُطــرَح الیــوم امتــدادٌ لتــراث الأمــة فــي الاجتهــاد، 
أم هــي إطــار جدیــد لإعــادة ص�اغــة الدیــن فــي 

ضــوء الرؤ�ــة الحداث�ــة الغر��ــة؟

المقاصد الشر��ة وم�انتها في الاجتهاد:
مقاصــد الشــر�عة فــي التــراث الإســلامي تعنــي: 
فــي جم�ــع  للشــارع  المعانــي والح�ــم الملحوظــة 
أحــوال التشــر�ع أو معظمهــا، �حیــث لا تختــص 
وقــد  الأحــ�ام.  مــن  معیــن  نــوع  فــي  ملاحظتهــا 
عرّفهــا الإمــام الشــاطبي �أنهــا: «وضــع الشــر�عة 
معــاً“،  والآجــل  العاجــل  فــي  ال��ــاد  لمصالــح 
فالمقاصــد الشــر��ة ل�ســت مفهومًــا وافــدًا علــى 
لــبّ علــم الأصــول  بــل هــي  الفكــر الإســلامي، 
وروحــه. فقــد وعــى علمــاء الأمــة منــذ القــدم أن 
لتحقیــق  بــل  عبثًــا،  تُشــرع  لــم  الشــر�عة  أحــ�ام 
مصالــح ال��ــاد ودفــع المفاســد عنهــم، �مــا قــال 
لِلْعَالَمِیــنَ}،  رَحْمَــةً  إِلا  أَرْسَــلْنَاكَ  وَمَــا   } تعالــى: 
�لهــا عــدل  ”الشــر�عة  أن  الشــاطبي  قــرر  و�مــا 

للخلــق“. ومصالــح  ورحمــة 

عــن  تحدثــوا  حیــن  العلمــاء  هــؤلاء  أن  إلا 
المقاصــد، لــم �جعلوهــا بد�ــلاً عــن النصــوص، بــل 
إطارًا لفهمها وتنـز�لها في واقع الناس. فالمقاصد 
النــص، و�نمــا هــي  فــوق  عندهــم ل�ســت ســلطة 
ثمــرة لــه، تنكشــف �اســتقراء جزئ�اتــه وأح�امــه. 

ولذلــك قــال الإمــام الشــافعي: ”لا ُ�قــال لشــيء إنــه 
مصلحــة حتــى �شــهد لــه الشــرع �الاعت�ــار“.

وقــد میّــز علمــاء الأصــول بیــن نوعیــن مــن 
الاجتهــاد:

اجتهــاد فــي ضــوء المقاصــد، وهــو مــا �قــوم 
�ــه المجتهــد لفهــم النصــوص الجزئ�ــة فــي ســ�اق 
الكل�ــات الشــر��ة، واجتهــاد �المقاصــد وحدهــا، 
وهــو مــا یتجــاوز النصــوص و�دّعــي أن المقصــد 
العــام للشــر�عة یت�ــح تعدیــل الأحــ�ام أو تعطیلهــا.

وهنــا تكمــن الفجــوة بیــن ”المقاصد�ــة التراث�ــة“ 
لفهــم  أداة  الأولــى  إذ  الحداث�ــة“،  و”المقاصد�ــة 
�عــض  لــد�  تحوّلــت  والثان�ــة  النصــوص، 

ص�اغتهــا. لإعــادة  أداة  إلــى  المعاصر�ــن 

جذور الدعوات المعاصرة لإعادة النظر في 
الأح�ام �اسم المقاصد

إلــى  الدعــوات  لهــذه  الفكر�ــة  الجــذور  تعــود 
مــا ُ�عــرف فــي الفكــر الغر�ــي الحدیــث بـ“القــراءة 
histor- التار�خ�ة للنصوص“، أو ما ُ�سمى �الـ

icism، وهــو الاتجــاه الــذ� یــر� أن النصــوص 
الدین�ــة ل�ســت حقائــق مطلقــة بــل نتــاج لظروفهــا 
التار�خ�ــة والاجتما��ــة. وقــد تســرب هــذا المنهــج 
التــي  الكتا�ــات الإســلام�ة الحدیثــة  إلــى �عــض 
تبنــت شــعار ”تار�خ�ــة الأحــ�ام“، فاعتبــرت أن 
بواقــع  مرت�طــة  القرآن�ــة  التشــر�عات  مــن  كثیــرًا 
�الضــرورة  تلــزم  ولا  الم�ــلاد�،  الســا�ع  القــرن 

المعاصــر. الإنســان 
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تُعیــد  وُلــدت دعــوات  الفكــرة  هــذه  ومــن رحــم 
النظــر فــي قضا�ــا �الموار�ــث، والحــدود، وأحــ�ام 
الأسرة، والعلاقات بین الجنسین، والولا�ة العامة، 
بدعــو� أن تلــك الأحــ�ام �انــت تع�ــس مقاصــد 
فقــد  الیــوم  أمــا  فــي زمنهــا،  والمصلحــة  العدالــة 
تغیّــرت الوســائل والمعاییــر، فین�غــي – بزعمهــم – 
إعــادة النظــر فــي ”النصــوص الجزئ�ــة“ �مــا �حقــق 

”المقاصــد الكل�ــة“.

المفكر�ــن  �عــض  علــى  الأمــر  �قتصــر  ولــم 
اللیبرالییــن أو المتأثر�ــن �الفكــر الغر�ــي، بــل تبنّــى 
وال�احثیــن  الأكاد�مییــن  مــن  عــدد  الاتجــاه  هــذا 
تت�ــح  الجدیــدة“  ”المقاصد�ــة  أن  یــرون  الذیــن 
تطو�ــر الفقــه الإســلامي �مــا �جعلــه منســجمًا مــع 
ال��ــم العالم�ــة الحدیثــة �المســاواة والحر�ــة وحقــوق 

الإنســان.

لكن هذه القراءة الجدیدة – و�ن �انت تتلحف 
تســتند  جوهرهــا  فــي  فإنهــا   – المقاصــد  بثــوب 
الأصول�ــة  للمناهــج  مغایــر  معرفــي  منهــج  إلــى 
الإسلام�ة، لأنها تفترض أن النص قابل لإعادة 
التشــ�یل �حســب متغیــرات الواقــع، لا أن الواقــع 

م فــي ضــوء النــص. ُ�قــوَّ

دعاو� إعادة النظر وحججها
تتخذ دعاو� إعادة النظر في الأح�ام الشر��ة 

عدة صور، منها:

أصحاب  یزعم  النصوص:  تار�خ�ة  دعو� 
هذا الاتجاه أن النصوص الشر��ة �انت مرت�طة 

للتطبیق في  التار�خي، وأنها لا تصلح  �س�اقها 
كل زمان وم�ان، ما �ستلزم «إعادة قراءتها» �ما 

یناسب العصر.

دعو� تقد�م المقاصد على النصوص: حیث 
لا  والمعاني  �المقاصد  العبرة  أن  �عضهم  یر� 
�الألفا� والنصوص، فإذا تعارضت المقاصد - 
ما  قدموا  النص،  ظاهر  مع   - فهمهم  حسب 

�سمونه مقصداً على النص.

وهي  الأزمان:  بتغیر  الأح�ام  تغیر  دعو� 
مقولة صح�حة في أصلها عند استخدامها في 
لإلغاء  هنا  تُستخدم  لكنها  الصح�ح،  موضعها 

أح�ام قط��ة بدعو� تغیر الزمان والم�ان.

الت�سیر ورفع الحرج: �ُ�ستخدم مبدأ  دعو� 
«المشقة تجلب الت�سیر» ذر�عة لإسقا� واج�ات 
أو تحلیل محرمات بدعو� صعو�ة تطب�قها في 

العصر الحدیث.

مناقشة نقد�ة لهذه الاتجاهات

یبــدو للوهلــة الأولــى أن الدعــوة إلــى تجدیــد الفقــه 
فــي ضــوء المقاصــد دعــوة معقولــة، لكنهــا حیــن 
النصــوص  یتجــاوز  عملــي  منهــج  إلــى  تُتَرجَــم 
القط��ــة، تتحــول إلــى نســفٍ لبن�ــة التشــر�ع ذاتــه.

١- الخلط بین المقاصد والمصالح:

كثیر من الكتا�ات الحدیثة تستعمل المقاصد 
والمصالح و�أنهما مترادفان، مع أن الفرق بینهما 
النصوص  من  تُستخرج  فالمقاصد  جوهر�. 
أو  معتبرة  تكون  فقد  المصالح  أما  �الاستقراء، 
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ملغاة أو مرسلة، وُ�شتر� لاعت�ارها ألا تعارض 
یرفع  الحداثي  الاتجاه  أن  غیر  صر�حًا.  نصًا 
النصوص،  عن  �معزل  ”المصلحة“  شعار 
��جعلها مرجعًا وحیدًا، وهذا ما لم �قل �ه أحد 

من الأئمة المتقدمین.

٢- تجاوز النص �اسم المقصد:

النصوص،  من  تُستمد  المقاصد  �انت  إذا 
منطق  إن  لهدمها؟  تُستخدم  أن  �صح  فك�� 
”تجاوز النص �المقصد“ یؤد� في النها�ة إلى 
نفي المرج��ة التشر���ة للوحي، وتحو�ل الشر�عة 
ضوا�ط  �لا  عامة،  أخلا��ة  ��م  منظومة  إلى 
العلمان�ة  الرؤ�ة  مع  ینسجم  ما  وهو  تفصیل�ة، 

التي تفصل الدین عن التشر�ع.

٣- النتائج الفكر�ة والاجتما��ة:

هذا  في  الفكر�ة  التجارب  �عض  بدأت  لقد 
الاتجاه تؤتي ثمارها المرة. فحین تُفهم المساواة 
مثلاً �معزل عن القواعد الشر��ة، تُلغى الفروق 
أو  الولا�ة  أو  المیراث  في  والأنثى  الذ�ر  بین 
م الحر�ة الفرد�ة على النص،  الشهادة. وحین تُقدَّ
یتحول  و�هذا  لنفسه.  مشرّعًا  الإنسان  �ص�ح 
الاجتهاد من عمل�ة علم�ة منض�طة إلى إعادة 
إن  المعاصرة.  الأهواء  وفق  للدین  تأس�س 
ل�ست   – ح��قتها  في   – المنفلتة  المقاصد�ة 
تجدیدًا للشر�عة، بل إعادة تأو�ل لها على وفق 
الفقه  علمنة  إلى  یؤد�  مما  الغر��ة،  المرج��ة 

وتفر�غه من طا�عه التعبد� والتو��في.

 المقاصد�ة المنض�طة سبیل التجدید الحق
التجدید في الإســلام ل�س بدعة فكر�ة ولا انقلاً�ا 
علــى التــراث، بــل هــو إح�ــاء لــروح الشــر�عة فــي 
واقــع النــاس المتغیــر، �مــا قــال النبــي صلى الله عليه وسلم: «إن 
الله ی�عــث لهــذه الأمــة علــى رأس �ل مئــة ســنة 
التجدیــد  لهــا دینهــا». غیــر أن هــذا  مــن �جــدد 
لــه ضوا�طــه الشــر��ة، وفــي مقدمتهــا: الالتــزام 
�النصــوص القط��ــة، والفهــم فــي ضــوء الكل�ــات، 
للفهــم لا  �اعت�ارهــا مرشــدة  المقاصــد  وتوظ�ــ� 

حاكمــة عل�ــه.

فالمقاصــد أداة لفهــم النــص لا لإلغائــه، وهــذا مــا 
قــرره الشــاطبي حیــث یــر� أن المقاصــد تُعــرف 
�اســتقراء النصــوص لا �إلغائهــا، وأن مــن ابتغــى 
تحقیــق المصلحــة �غیــر مــا شــرع الله، فهــو فــي 
لفهــم  تُســتثمر  فالمقاصــد  لهــواه.  مت�ــع  الح��قــة 
علــل الأحــ�ام وتطب�قهــا علــى النــوازل الجدیــدة، 
مخالفتهــا  �حجــة  القط��ــة  الأحــ�ام  لتعطیــل  لا 

لــروح العصــر.

كمــا أنــه لا بــد مــن التمییــز بیــن الثابــت والمتغیــر، 
فمن خصائص الشــر�عة أنها جمعت بین الث�ات 
والمرونــة: ث�ــات فــي الكل�ــات والم�ــاد�، ومرونــة 
فــي الوســائل والجزئ�ــات. أمــا الدعــوة إلــى إعــادة 
النظــر فــي جم�ــع الأحــ�ام بدعــو� تغیــر الزمــان، 
فهــي فــي ح��قتهــا إلغــاء للثابــت و�طــلاق للمتغیر. 
إن مقاصــد الشــر�عة ل�ســت مطلقــة مــن �ل قیــد، 

بــل هــي مقاصــد منض�طــة �ضوا�ــط النــص.
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إن التجدیــد الح��قــي هــو فــي الاجتهــاد التطب�قــي، 
فل�ســت الحاجــة الیــوم إلــى ”قــراءة جدیــدة للنــص“ 
الــذ� یر�ــط  التنز�لــي  إلــى تفعیــل الاجتهــاد  بــل 
النص �الواقع من غیر إخلال بثوابته. فالاجتهاد 
المقاصــد� الحــق هــو الــذ� �ســعى إلــى إ�جــاد 
حلــول معاصــرة فــي ضــوء الم�ــاد� الشــر��ة، لا 

إلــى اســتبدال تلــك الم�ــاد� �مفا��ــم حداث�ــة.

مآلات المقاصد�ة المتحررة
شــعار  رفعــت  التــي  الفكر�ــة  التجــارب  إن 
البیئــات  �عــض  فــي  الجدیــدة“  ”المقاصد�ــة 
الإســلام�ة أفضــت فــي الواقــع إلــى نتائــج خطیــرة:

�ل  أص�ح  إذ  الدین�ة:  المرج��ة  تفك�ك   -١
�احث أو مثقف قادرًا – بدعو� المقاصد – 
منظوره  وفق  النصوص  تفسیر  إعادة  على 
العلم�ة  المرج��ة  ألغى  مما  الشخصي، 

للمجتهدین وأوجد فوضى فكر�ة.

٢- علمنة الفقه: حین ُ�ستبدل النص القطعي 
إلى  أقرب  الفقه  �ص�ح  المتغیرة،  �المصلحة 
القوانین الوض��ة التي تستمد مشروعیتها من 

الإرادة الشعب�ة لا من الوحي.

الشر�عة  تحو�ل  إن  الدین�ة:  الهو�ة  تآكل   -٣
إلى منظومة ��م إنسان�ة عامة �جعلها قابلة 
للاندماج في أ� منظومة فكر�ة أخر�، مما 

یذیب خصوصیتها الحضار�ة والروح�ة.

٤- فتح �اب التحر�� والتبدیل: إذا فُتح ال�اب 
�اسم  القط��ة  الأح�ام  في  النظر  لإعادة 

المقاصد، فلن ی�قى ح�م ثابت في الشر�عة. 
�خالف  أنه  بدعو�  إلغاؤه  �م�ن  ح�م  فكل 
المعاصرة.  �عقولنا  نحن  نفهمه  «مقصداً» 
وهذا �عني عمل�اً إلغاء الشر�عة و�حلال العقل 

ال�شر� محلها.

تص�ح  عندما  الفكر�ة:  والفوضى  الذات�ة   -٥
هي   - المتغیر  ال�شر�  �فهمها   - المقاصد 
تسقط  النصوص،  من  بدلاً  الأعلى  المرجع 
�فهم  شخص  �ل  و�ص�ح  الموضو��ة، 
فما  وظروفه.  وثقافته  هواه  �حسب  المقاصد 
یراه هذا مصلحة یراه ذاك مفسدة، وما �عتبره 
ثانو�اً.  آخر  �عتبره  أساس�اً  مقصداً  أحدهم 
وحدة  في  وتمزق  فكر�ة  فوضى  والنت�جة: 

الأمة.

٦- إضعاف سلطة النص الشرعي: هذا النهج 
النص  سلطة  إضعاف  إلى  تدر�ج�اً  یؤد� 
الدیني في نفوس المسلمین، فبدلاً من أن �قول 
المسلم: {سَمِعْنَا وَأَطَعْنَا}، �ص�ح یزن �ل نص 
�میزان عقله ومصالحه المتصورة، فإن وافق 
هواه قبله، و�ن خالفه رده �اسم «المقاصد» أو 

«المصلحة» أو «روح العصر“.

البدیــل المنهجــي الصح�ــح للتحدیــد ومعالجــة 
مشــ�لات العصــر:

١- التمییز الدقیق بین الثابت والمتغیر: فعلى 
الف��ه أن �میز بدقة بین: ما هو قطعي لا �قبل 
الاجتهاد؛ فیلتزم �ه دون تردد، وما هو ظني 
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�حتمل الاجتهاد؛ ��جتهد ��ه وفق الضوا�ط 
الشر��ة، و�ین ما هو من المستجدات التي 
�ال��اس  لا نص فیها؛ فیُنزل علیها الأح�ام 

والمصالح المرسلة وسد الذرائع.

الع�س:  لا  النصوص  من  المقاصد  فهم   -٢
المقاصد من  استن�ا�  الصح�ح هو  فالمنهج 
مجموع النصوص الشر��ة، لا إسقا� مقاصد 
موهومة على النصوص لتعطیلها. فالمقاصد 
خادمة للنصوص مفسرة لها، لا حاكمة علیها 

مل��ة لها.

من  بدلاً  المؤسسي:  الجماعي  الاجتهاد   -٣
الاجتهادات الفرد�ة المتسرعة، �جب أن ��ون 
من  الكبر�  القضا�ا  في  والاجتهاد  التجدید 
المتخصصین  تضم  علم�ة  مؤسسات  خلال 
المعاصرة  فالقضا�ا  والواقع،  الشر�عة  في 

معقدة تحتاج إلى تضافر الجهود.

فمن  له:  الخضوع  دون  الواقع  مراعاة   -٤
الح�مة مراعاة الواقع وفهم تحد�اته ومش�لاته، 
لكن دون أن نجعل الواقع حاكماً على الشرع. 
فنحن نُنزل أح�ام الشرع على الواقع �ح�مة، 

لا نُخضع الشرع لضغو� الواقع.

الخاتمة
لقــد وُجــدت الشــر�عة لتحقیــق مصالــح ال��ــاد 
فــي المعــاش والمعــاد، ولكــن تلــك المصالــح تُفهــم 
فــكل  عنهــا.  �معــزل  لا  النصــوص  ضــوء  فــي 
ل�ســت  قط�ً�ــا  شــر�ً�ا  نصًــا  تخالــف  مصلحــةٍ 

مصلحــة فــي میــزان الشــر�عة، مهمــا بــدت حســنة 
فــي نظــر النــاس.

إن الدعــوات التــي ترفــع شــعار ”المقاصد�ــة“ 
الشــر��ة  والأحــ�ام  المفا��ــم  قــراءة  لإعــادة 
ــا حــول المرج��ــة: هــل هــي  تطــرح ســؤالاً جوهرً�
للوحــي أم للواقــع؟ فــإذا �انــت المرج��ــة للوحــي، 
فالمقاصــد تُفهــم منــه، أمــا إذا �انــت المرج��ــة 
للواقــع، فســننتهي إلــى شــر�عة �صوغهــا الإنســان 

حســب أهوائــه.

التجدیــد المطلــوب هــو ذلــك الــذ� �جــدد الفهــم 
مقاصــد  و�ســتحضر  الأحــ�ام،  یبــدل  الــذ�  لا 
الشــر�عة لا ل�عطــل النصــوص، بــل ل�حییهــا فــي 
واقــع النــاس. فالمقاصــد روح الشــر�عة، لكنهــا لا 
تقــوم �غیــر جســد النصــوص. و�ذا انفصلــت الــروح 

عــن الجســد، مــات الك�ــان �لــه.

العلمــاء والمفكر�ــن أن �صونــوا  مــن واجــب  إن 
الإیدیولوجــي،  التوظ�ــ�  مــن  المقاصــد  مفهــوم 
وأن �عیــدوا تقد�مــه للأمــة �اعت�ــاره منهجًــا أص�ــلاً 
فــي الفهــم والاجتهــاد، لا أداة لهــدم الأحــ�ام أو 
إعــادة ص�اغــة الدیــن. فالشــر�عة التــي أنزلهــا الله 
خالــدة وصالحــة لــكل زمــان، لأنهــا شــر�عة ر�ان�ــة 
تعــرف الإنســان �قــدر مــا �عرفهــا، وتوجهــه �قــدر 
مــا �خضــع لهــا، وت�قــى – �مــا �انــت – وعــدًا 

إلهً�ــا �الح�ــاة الطی�ــة فــي الدن�ــا والآخــرة.
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موقفنا من القرآن: بين 
التصديق والهيمنة وبين 

التعضية

د. بدران بن لحسن
أستاذ �احث مشارك، مر�ز ابن خلدون للعلوم 

الإنسان�ة والاجتما��ة/جامعة قطر

شد انت�اهي وأنا اقرأ مجموعة من المقترحات 
ال�حث�ة ����ة تعاملنا مع القرآن الكر�م. وثار في 
ذهني سؤال عن ذلك: هل نتعامل معه بوصفه 
مرجعًا أعلى ُ�عاد إل�ه �لُّ تصوّر وقناعة وفكرة 
ونجعل  و��مانًا  تصد�قًا  له  فنخضع  ومشروع، 
له اله�منة على فكرنا وواقعنا؟ أم نتعامل معه، 
من حیث لا نشعر أح�انًا، ��تابٍ ُ�ستدعى �عد 
اكتمال القناعات، لیُنتقى منه ما یوافقنا، وُ�همَل 

ما �عارضنا، فنقع في التعض�ة والتجزئة؟

إلى  المقال  هذا  �سعى  ما  هو  الإش�ال  هذا 
بین  الفرق  مناقشة  عبر  عنه؛  الإجا�ة  محاولة 
التعض�ة  وموقف  واله�منة،  التصدیق  موقف 

والانتقاء.

أولاً: القرآن متبوع أم تا�ع
القرآن  إلى  یتوجّه  أن  المؤمن  في  الأصل 
الكر�م متسائلاً، �احثًا عن منظورٍ ُ�لِّيّ، أو رؤ�ةٍ 

�ون�ة  تصوّراتٍ  أو  ناظمة،  مفا��مَ  أو  هاد�ة، 
و�نسان�ة، أو حقائقَ و�جا�اتٍ �ل�ة وجزئ�ة. أ� 
لا  المسترشد،  المتعلّم  موقف  أمامه  �قف  أن 
موقف صاحب الح�م المسبق الذ� ینتظر من 

النص أن یوافقه.

لا  مُتََّ�عًا  القرآن  �ص�ح  الأفق  هذا  في 
التصدیق؛ أ� تصدیق خبره،  له  تا�عًا، و��ون 
المعرفي  لسلطانه  والخضوع  لح�مه،  والإذعان 
لقوله  اله�منة؛ مصداقا  له  تكون  �ما  وال��مي. 
قًا لِّمَا  تعالى: ﴿وَأَنزَلْنَا إِلَْ�كَ الْكِتَابَ ِ�الْحَقِّ مُصَدِّ
فالقرآن  عَلَْ�هِ﴾،  وَمُهَْ�مِنًا  الْكِتَابِ  مِنَ  یَدَْ�هِ  بَیْنَ 
المیزان  المفسرون في هذه الآ�ة هو  �قول  كما 
والمواقف  والأفكار  الأقوال  على  �صدق  الذ� 
الرفض،  أو  �القبول  علیها  و�ح�م  والتصرفات 
وهو المه�من الأمین الشاهد الحافظ؛ �معنى أنه 
الم��ار الأعلى الذ� یُرجَع إل�ه في تقو�م سائر 
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ح ما قبله، و�هد� في فهم ما  المصادر، �ُ�صحِّ
روحه  عن  �حید  أو  یناقضه  ما  وُ��طل  �عده، 
مع  ینسجم  الذ�  هو  الموقف  ومقاصده. وهذا 
إذ هو �تاب هدا�ة وتز��ة  ذاته؛  القرآن  ح��قة 
و�ناء إنسان، لا مجرد مرجع استشهاد� یوظَّف 

في س�اقاتٍ جدل�ة أو أیدیولوج�ة ضّ�قة.

على الطرف المقابل، یتعامل �عض الأفراد أو 
الت�ارات مع القرآن الكر�م وهم مثقلون بـ قبل�ات 
معر��ة وأیدیولوج�ة راسخة؛ انح�ازات فكر�ة أو 
انتماءات مذهب�ة أو حز��ة،  فلس��ة سا�قة، أو 
في  م�تملة  وس�اس�ة  اجتما��ة  تصوّرات  أو 
أذهانهم. ثمّ ُ�قبلون على القرآن لا لیُراجعوا هذه 
القبل�ات في ضوء هدایته، بل لی�حثوا عمّا یبدو 
تأو�لاً  لوه  یُؤوِّ أو  سواه  ما  وُ�سقطوا  لها،  موافقًا 
إلى   – عمل��ا   – القرآن  یتحوّل  وه�ذا  قسر��ا. 
تا�ع للإنسان، بدل أن ��ون هو المتبوع والقائد 

والهاد�.

في هذا النمط من القراءة �غدو القرآن خزانًا 
لتد��م  تُستخرج  التي  الانتقائ�ة  لِـ»الشواهد» 
ا مُه�مِنًا ُ�عاد تش�یل الوعي  موقف جاهز، لا نص�
في �نفه. وهو انقلاب خطیر في ترتیب العلاقة 
المس�قة  قناعاتنا  تُستَخدم  إذ  الكر�م؛  القرآن  مع 
أن  بدل  القرآن،  على  حاكمة  وافكارنا  وأوهامنا 
��ون القرآن مصدرًا لبناء القناعات والتصورات 

والمواقف والمعاییر.

ثانً�ا: التعض�ة… حین نُجزِّئ القرآن
إلى  غالً�ا،  التناول،  من  اللون  هذا  ینتهي 
ما �م�ن تسمیته بـ التعض�ة؛ أ� تجزئة القرآن 
قول  ذلك  فیوافق  �عض،  وترك  �عضًا  وأخذه 
عِضِینَ﴾.  الْقُرْآنَ  جَعَلُوا  تعالى: ﴿الَّذِینَ  الله 
عند  التعض�ة  معاني  من  ذ�ر  ��ما  تأملنا  ولو 
المفسر�ن لوجدنا أن معانیها التعامل مع القرآن 
مفكَّكة  أجزاءً  فجعلوه  ومعنو��ا؛  وتمز�قًا  تفر�قًا 
الوقت  ب�عضها و��فرون ب�عض، وفي  یؤمنون 
ال�اطلة: سحر،  التهم  من  �ألوان  أحاطوه  نفسه 
فعلهم  في  أساطیر… فاجتمع  �هانة،  شعر، 
من  �أصناف  ووصفه  و�هته  الكتاب  تعض�ة 
الكذب والافتراء. وهذا لا یبتعد �ثیرا عن تعامل 
كثیر من مع القرآن حیث یذهب إلى القرآن وهو 
محمل �أوهام وأساطیر ومواقف مس�قة هي أقرب 
إلى مواقف الذ� وصفهم القرآن �التعض�ة عند 
نول القرآن على قلب رسول الله صلى الله عل�ه 

وسلم.

ومن هنا، فالتعض�ة ل�ست مجرّد إنكارٍ صر�ح 
أكثر  في صورٍ  تتجلّى  قد  بل  الآ�ات،  ل�عض 
التي  الآ�ات  من  طائفةٍ  على  �التر�یز  خفاءً، 
تخدم مشروعًا فكر��ا معیّنًا، مع إهمال آ�اتٍ أخر� 
لا تنسجم مع هذا البناء. او التعامل مع �عض 
وأخر�  «جوهر�ة»  بوصفها  القرآن�ة  التوجیهات 
«ثانو�ة» دون مستند من النصّ، بل انطلاقًا من 
الهو� أو المصلحة. أو فرض تأو�لات متكلّفة 
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منظومةٍ  داخل  تُستوعب  حتى  الآ�ات  على 
مس�قة لا یر�د صاحبها مراجعتها. هذا �له لونٌ 
من ألوان التعض�ة، و�ن لم ُ�صرّح �ه صاح�ه؛ 
إذ النت�جة واحدة: صورة قرآن�ة مجتزأة ومشوهة، 
لا تعبّر عن الرؤ�ة الكل�ة التي �حملها الكتاب 

العز�ز.

ینطلق  حیث  التبر�ر؛  منطق  یتأسس  وهنا 
القار� من أسئلة من قبیل ��� أجد في القرآن 
ما یدعم موقفي السابق؟ أین الآ�ات التي �م�ن 
ر  أن أستثمرها في جدال خصومي؟ و��� أُسخِّ
أو  مشروع  من  أتبنّاه  ما  لتقو�ة  القرآني  النص 
رؤ�ة؟ هنا لا �عود القرآن مه�مِنًا، بل �ص�ح أداةً 
في خدمة رؤ�ة سا�قة؛ �َ�ضیقُ المعنى القرآني 
الهدا�ة  من  القار�  وُ�حرَم  ضّ�قة،  قوالب  في 
الكاملة التي �ان �م�ن أن ینالها لو دخل من 

�اب السؤال المتجرّد.

لانكشاف  شرٌ�  القرآن  إلى  الافتقار  ثالثًا: 
م�نوناته

فالقرآن الكر�م �لام الله الذ� �فتح أبوا�ه لمن 
قصده مفتقرًا، وأقبل عل�ه متواضعًا، ومثُل بین 
ید�ه مجردًا ذهنه من الغرور المعرفي ما استطاع، 
المغلقة.  القبل�ات  ومن  وقناعاته،  أوهامه  ومن 
إلى  الح���ّ�ة  �حاجته  الإنسان  �شعر  لم  فما 
هدا�ة القرآن، و�فقره إلى نوره في بناء تصوّراته 
المختلفة، وما لم یَنزِل عن مقام الاستغناء عن 

ست�قى  القرآن  م�نونات  من  �ثیرًا  فإن  القرآن، 
عنه محجو�ة.

��ضان  في  یتجلّى  وَ�رَمُه  �ر�م،  �تابٌ  إنه 
معان�ه وجواهره لمن أتى إل�ه �قلبٍ سل�م، وعقلٍ 
منفتح على التعلّم، لا على الانتصار لذاته أو 
لمشروعه الخاص. ومن هنا تبرز أهم�ة التجرّد 
من «القبل�ات» قدر الطاقة، والنظر إلى القرآن 
للمعنى  د  الموطِّ لا  للمعنى،  المانح  أنه  على 

الجاهز.

ِ�تَابٍ  َ�رِ�مٌ فِي  لَقُرْآنٌ  �قول الله تعالى: ﴿إِنَّهُ 
رُونَ﴾. و�ر� المفسرون  هُ إِلاَّ الْمُطَهَّ مَّكْنُونٍ لاَّ َ�مَسُّ
أن هذه الآ�ات تدل على أن القرآن الكر�م عظ�م 
الشأن، �ثیر الخیر والعلم، مشرِّف لمن تمسّك �ه، 
م�رَّم عند الله وملائكته والمؤمنین.  وأنه �تاب 
التلوث والتحر��.  مستور محفو� مُصان عن 
فهذه الآ�ات تدل على شرف القرآن وعلوّ مرتبته، 
من  محفوٌ�  «م�نون»  ذاته،  في  «كر�م»  فهو 
التلاعب والتحر�� في أصله، لا �مسّ ح��قته 

العل�ا إلا المطهَّرون.

من  ُ�ستفاد  أن  �م�ن  التر�و�  الوعي  وفي 
هذا المعنى أنّ مسّ حقائق القرآن على مستو� 
جانب  إلى   – یتطلّب  العم�قة  والمعرفة  الهدا�ة 
ال�اطنة؛  الطهارة  من  نوعًا   – الحس�ة  الطهارة 
وطهارة  الحق،  على  التكبر  من  القلب  طهارة 
العقل من الاستعلاء على القرآن، وطهارة النّ�ة 
مح�مات  تضاد  لأغراضٍ  القرآن  توظ��  من 
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(المغلقة)،  مس�قاته  من  تطهّر  القرآن. فمن 
وافتقر إلى القرآن �احثًا عن إجا�ةٍ لا عن تبر�رٍ، 
انفتحت له – �إذن الله – م�نوناته، وتجلى له 
من جواهره ما لا یتهّ�أ لمن قرأه �عین الخصومة 

أو الانغلاق.

إلى  الافتقار  أو  السؤال  منطق  یتأسس  وهنا 
القرآن؛ حیث یتوجّه القار� إلى القرآن متسائلاً 
مثلا ما التصوّر القرآني عن الإنسان والمجتمع 
والعدل والحق وال�اطل؟ و��� یر�د الله تعالى أن 
یوجّهني في هذا ال�اب أو ذاك؟ و�أ� صورة یر�د 
القرآن أن �عید تش�یل وعیي وسلو�ي؟ في هذا 
ا لأن یُراجِع ذاته،  المنطق، ��ون القار� مستعد�
تعارضها  له  تبیّن  إذا  ُ�عدّل مواقفه وأفكاره  وأن 

مع هدا�ة النص.

را�عًا: ��� نجعل القرآن تا�عا لا متبوعا؟
إلى  التعض�ة  من  �القرآن  علاقتنا  لتحو�ل 
مجموعة  استحضار  �م�ن  واله�منة،  التصدیق 
القبل�ات  تعلیق  أولها  العمل�ة؛  الخطوات  من 
إلغاء  �معنى  لا  المستطاع،  قدر  (المغلقة) 
العقل أو الخبرة أو التراث، بل �معنى أن ی�قى 
وألا  القبل�ات،  تلك  ُ�سائل  لأن  ا  مستعد� القار� 
یتعامل معها �مسَلَّماتٍ مطلقة لا تقبل المراجعة 
ببناء  للقرآن  التسل�م  القرآن. وثانیها  ضوء  في 
التصوّر لا الع�س، وذلك �قبول أن ُ�غیّر القرآن 

أو  فكر�ة  منظوماتٍ  من  ینقلنا  وأن  مواز�ننا، 
نفس�ة ألفناها إلى منظومته هو، حتى لو اقتضى 
الأمر مراجعةً عم�قة للذات والقناعات والمعارف 
الرؤ�ة  تحر�  والارت�اطات. وثالثها  والمشار�ع 
عولجت  فإذا  الانتقائ�ة،  عن  والابتعاد  الكل�ة 
قض�ةٌ ما، استُقرئَت آ� القرآن في س�اقها الكلي، 
مجتزأ  مقطعٍ  أو  واحدة  آ�ةٍ  على  البناء  بدل 
�فتح �اب التفسیر المبتور. ورا�عها، النّ�ة؛ �أن 
ُ�ستحضر أنّ المقصود الأول هو طلب الهدا�ة 
و�ناء التصوّر السدید، لا مجرد جمع الشواهد أو 

تحصیل تبر�ر لفكرة ما أو مقف ما.

فنحن أمام طر�قین؛ فإمّا أن نقف أمام القرآن 
أفكارنا  له  فنُخضِع  واله�منة؛  التصدیق  موقف 
هدایته  بر�ة  من  فنُرزق  ومشار�عنا،  ومناهجنا 
واتساع معان�ه، و�مّا أن ننزلق – و�ً�ا أو لا و�ً�ا 
– إلى التعض�ة؛ فنُجزِّئه وننتقي منه، فنفقد أثره 
وتغیب عنا م�نوناته، و�ن أكثرنا من الاستشهاد 

�ألفاظه.

فمن أراد أن ُ�فتح له من أسرار هذا الكتاب 
فقیرًا لا مستغنً�ا، متطهّرًا  فلیدخل عل�ه  الكر�م، 
المغلقة،  القبل�ات  ثقل  المعرفة ومن  من �بر�اء 
یتجلّى  عندئذٍ  تبر�ر؛  عن  لا  إجا�ةٍ  عن  �احثًا 
اتََّ�عَ  مَنِ  ِ�هِ �َُّ  تعالى: ﴿یَهْدِ�  قوله  معنى  له 

لاَمِ﴾. رِضْوَانَهُ سُبُلَ السَّ
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فهو  وواقعهم،  الناس  ح�اة  هو  الدین  مجال 
شئونهم عمومًا،  في  تعالى  بدینونتهم �  یرت�ط 
الإنساني  والواقع  الدین  بین  فالعلاقة  ثمَّ  ومِن 
العلمان�ة  بروز  و�رغم  واشت�اك.  تلاحم  علاقة 
ة للدین، تسعى لتحییده عن الدولة  كفكرة مضادَّ
أو عن الح�اة، إلاَّ أنَّها فشلت في تحیید الدین 
في المجتمعات الغر��ة والشر��ة على حدٍّ سواء، 
�مختلف   - للدین  عودة  �شهد  العالم  هو  فها 
وعلى  العامَّة  الح�اة  مستو�  على   - أنواعه 
مستو� الس�اسة والدولة، و�ن بتفاوت في مستو� 

ومقدار هذه العودة.

وهناك ثلاث مستو�ات لعلاقة الدین �الإنسان 
الفرد:

المستو� الروحي والوجداني.

المستو� العقلاني والتفكیر�.

مستو� السلوك والعلاقات.

جدلية الدين والواقع.. 
والعلاقة بينهما

أنور بن قاسم الخضر� 
كاتب و�احث �مني مهتم �الفكر الس�اسي الإسلامي

وهذه المستو�ات الثلاث مترا�طة مع �عضها 
ال�عض، في مز�ج لا �م�ن فصل عناصره عن 
خلل  فأ�ُّ  لهذا  مطلق.  �ش�ل  ال�عض  �عضها 
أو علَّة تنشأ في إحد� هذه المستو�ات ینع�س 
فالإنسان  الأخر�،  المستو�ات  ���َّة  على  أثرها 

نس�ج مِن الوجدان والتفكیر والسلوك.

ومجتمع  بیئة  أ�ِّ  في  الناس  واقع  ل  و�تش�َّ
لة طب�عة الأفراد وما ینتج عنها، فلا  مِن محصَّ
�م�ن فهم الفرد بدون فهم مستو�ات تكو�نه، ولا 
لهذا  و�یئة).  (مجتمعًا  مح�طه  عن  �الاستقلال 
احت�اجات  تلامس  السماو�ة  الرسالات  جاءت 
یتش�َّل  الذ�  الواقع  �حسب  والمجتمع  الأفراد 
والسلو��ة.  والتفكیر�ة  الوجدان�ة  مستو�اتهم  مِن 
فرسالة نوح تضمَّنت مِن القضا�ا والمعاني التي 
تلائم مجتمعه خلاف ما تضمَّنتها رسالة شعیب 
و�ن  جم�عًا،  السلام  علیهم  موسى،  أو  لو�  أو 
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جم�عًا.  علیها  طاغٍ  مشترك  قدر  هناك  كان 
مِن  قدرًا  تحمل  أمَّة  �لِّ  المنزلة على  والشر�عة 

هذا الاشتراك وذاك الت�این.

ها  وأسُّ أصلها  في  والشرائع  والرسالات 
الزماني  الإطار  إطار�ن:  في  لل�شر  موضوعة 
ال�شر�  التار�خ  س�اق  و�طار  ���شونه،  الذ� 
سلسلة  مِن  حلقة  و�مثِّلون  �ه  یرت�طون  الذ� 
المعاني  �عض  استحضار  �م�ن  وهنا  حلقاته. 
التي تشیر إلى علاقة الدین �الواقع في الإطار�ن 
محمَّد  رسالة  في  الص�ام  فأح�ام  المذ�ور�ن. 
-صلَّى الله عل�ه وسلَّم- اختلفت عنها في أح�ام 
الأمم ممَّن قبلنا و�ن �ان الص�ام مفروضا علیهم 
ُ�تِبَ  آمَنُوا  الَّذِینَ  أَیُّهَا  ((َ�ا  تعالى:  قال  كذلك، 
قَبلِكُم  مِن  الَّذِینَ  عَلَى  ُ�تِبَ  َ�مَا  َ�امُ  الصِّ عَلَ�ُ�مُ 
فرضت  وعندما   .١٨٣ ال�قرة:  تَتَّقُونَ))،  لَعَلَّكُم 
الصلاة على النبيِّ -صلَّى الله عل�ه وسلَّم- في 
أبد�  والمعراج،  الإسراء  لیلة  السا�عة،  السماء 
للنبي  نصحه  والسلام-  الصلاة  -عل�ه  موسى 
له:  قال  وأنَّه  ر�ِّه،  مِن  التخ���  �طلب  محمَّد 
ِ لقَد رَاوَدْتُ بني إسرَائِیلَ قَومِي  (�ا محمَّد.. ��َّ
فَتَرَكُوهُ)، ال�خار�:  فَضَعُفُوا  أدْنَى مِن هذا  علَى 
بني  على  فرضت  الصلاة  أنَّ  و��ه   .(٧٥١٧)
القبلة  اختلفت  و�ن  الأمم،  مِن  �غیرهم  إسرائیل 
للنبي  السلام  عل�ه  موسى  فأبد�  والتفاصیل، 
وتجر�ته  التار�خ�ة  خبرته  السلام  عل�ه  محمَّد 
الخبرة  امتداد  على  تأكید  في  إسرائیل  بني  مع 

ر ث�ات الشرائع في أمور  الإنسان�ة. وهذا ما �فسِّ
وتغیُّرها في أمور أخر�، �ما ُ�عرف �النسخ.

طب�عة علاقة  لفهم  مِنها  بدَّ  لا  مة  المقدِّ هذه 
�الأحداث  النصوص  وعلاقة  �الواقع،  الدین 
والفقه؛  الشر�عة  �اب  في  والأحوال، وخصوصًا 
إذ الفقه هو الترجمة العمل�ة للشر�عة على أرض 
الواقع تنز�لاً وتطب�قًا. والتنز�ل المتكلَّف والتطبیق 
ومصادمة  �الدین،  مخاطرة  للشر�عة  الخاطئ 
ة موسى  لمقاصده و�رادة الله بها. وقد جاءت قصَّ
في  السلام،  عل�ه  الخضر  مع  السلام،  عل�ه 
�ة  لتؤ�ِّد على أهمِّ النبو�ة،  الكر�م والسنَّة  القرآن 
فقه التنز�ل للنبيِّ ذاته فضلاً لحملة الإرث النبو� 

العلمي مِن �عده.

معرفة  أدَّ�  مد�  أ�ِّ  إلى  ح  توضِّ فالقصة   
مع  للتجاوب  لأ�عاده  وفهمه  �الواقع  الخضر 
الشر�عة تنز�لاً، في حین استنكر موسى -عل�ه 
السلام- فعال الخضر على ظاهر الواقع وظاهر 
لاعه على خفا�ا الأمور وُ�عد  الشر�عة، لعدم اطِّ
المقاصد. لهذا �قول ابن ال��ِّم -رحمه الله: «ولا 
والح�م  الفتو�  مِن  الحاكم،  ولا  المفتي،  ن  یتم�َّ
، إلاَّ بنوعین مِن الفهم؛ أحدهما فهم الواقع  �الحقِّ
والفقه ��ه، واستن�ا� علم ح��قة ما وقع �القرائن 
علمًا،  �ه  ُ�ح�ط  حتَّى  والعلامات،  والأمارات 
الواقع، وهو فهم  الواجب في  الثاني فهم  والنوع 
ح�م الله الذ� ح�م �ه في �تا�ه أو على لسان 
رسوله -صلى الله عليه وسلم- في هذا الواقع، ثمَّ �طبِّق أحدهما 
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على الآخر. فمَن بذل جهده واستفرغ وسعه في 
ذلك لم ُ�عدم أجر�ن أو أجرًا»، إعلام الموقِّعین: 

(ج٦٩/١).

فالواقع �ستدعي الح�م والح�م �ستلزم الواقع، 
وقوانین  السماء  شرائع  في  مطَّردة  علاقة  وهي 
الحوادث  لتلبِّي  توضع  الیوم  فالقوانین  الأرض، 
الواقعة في أ�ِّ مجتمع و�یئة، لتكون ح�مًا فیها، 
�شمول وتمام، فإذا ما وقع حدث ما استدعیت 
والفقه  الشر�عة  �میِّز  وما  القانون.  أح�ام  له 
ُ�عاد  �حیث  الواقع  مع  مرونته  هو  الإسلامي 
إنتاج الح�م مع ب�ان مز�د معرفة �الواقع. ونت�جة 
بتغیُّر  الفتو�  تتغیَّر  العلماء:  قال  الارت�ا�  هذا 
الأحوال والوقائع. ومعلوم أنَّ الفتو� هي اجتهاد 
لإنزال الأح�ام على الوقائع، فالأح�ام في جانبها 
النظر� ثابتة، لكنَّها عند التنز�ل تختلف وتتغیَّر. 
أنَّ  �ما  إل�ه،  الأح�ام  �سحب  فالواقع  و�التالي 

الأح�ام تدخل الواقع ضمن مجالها.

یتوقَّف  لا  والواقع،  الدین  بین  التلازم  هذا 
على تنز�ل الشر�عة فقط، بل وعلى تبل�غ الدین 
�ن وما هم  ابتداء، فیراعى في التبل�غ حال المدعوِّ
رات وأفكار. لهذا ن�َّه  عل�ه مِن معتقدات وتصو�
رسول الله -صلَّى الله عل�ه وسلَّم- معاذ بن جبل 
-رضي الله عنه، عندما �عثه إلى ال�من �قوله: 
(إنَّك تأتي قومًا أهل �تاب.. الحدیث)، �ما جاء 
أبي  بن  أشار علي  هذا  و�لى  الصح�حین.  في 
النَّاسَ  ثُوا  «حَدِّ �قوله:  طالب -رضي الله عنه، 

ورَسولُهُ»،   َُّ� ُ�كَذَّبَ  أن  أتُحِبُّون  َ�عرِفُون  �ما 
ال�خار�: (١٢٧). وعلى هذا الأساس أ�ضًا میَّز 
سرِّ�ة  مرحلة  بین  ة  م�َّ في  دعوته  في  الرسول 
ة والمدینة حیث اعتمد  وأخر� جهر�ة، و�ین م�َّ
ة على الطرق السلم�ة بینما  في تبل�غ للدین �م�َّ
حین  الحر��ة،  الطرق  على  المدینة  في  اعتمد 

توفَّر للمسلمین وطن ودار منعة وقوَّة.

هذه الح��قة في ارت�ا� الدین �الواقع لازمت 
وعي الخلفاء الراشدین -رضي الله عنهم، خلال 
المسلم  المجتمع  لشئون  و�دارتهم  مسیرة ح�مهم 
و�ختلط  العر��ة،  الجز�رة  خارج  د  یتمدَّ وهو 
اختلاف  �مثِّله  �ما  الأخر�،  الأرض  �شعوب 
مِن  والعادات  التقالید  وت�این  حاجز،  مِن  اللغة 
�. فكانت اجتهادات الخلفاء الراشدین نبراسًا  تحدِّ
ا للنهج النبو� في تنز�ل الدین على  ونهجًا ممتد�
الواقع. فقد أقدم أبو ��ر -رضي الله عنه- على 
جمع القرآن الكر�م في مصحف واحد، في خطوة 
لم �سبق إلیها، تلب�ة لاحت�اج الواقع الجدید الذ� 
معظم  على  قضت  التي  ة  الردِّ حروب  فرضته 
الحفَّا� مِن الصحا�ة. وعمد عمر بن الخطَّاب 
في  السواد  منع أرض  -رضي الله عنه- على 
العراق على المقاتلین �غن�مة وجعلها وقفًا على 
أبناء المسلمین، وامتنع عن إعطاء سهم المؤلَّفة 

قلو�هم، لما رأ� مِن تغیُّر الواقع والحال.

ولقد دخل الخطأ على �ثیر مِن المسلمین مِن 
ثلاثة أبواب:
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الخطأ في معرفة الأح�ام وفقهها في ذاتها،

الخطأ في معرفة الواقع وفقهه في ذاته،

�ما  الوقائع  على  الأح�ام  تنز�ل  في  الخطأ 
أراد الله تعالى.

سات الفتو� الشر��ة،  ولهذا، ین�غي على مؤسَّ
الرسم�ة والمدن�ة، مراجعة الفتاو� في هذه الأ�عاد 
ه معرفة الأح�ام  الثلاثة، والتأكُّد مِن سلامة وصحَّ
ة معرفة الواقع  وفقهها في ذاتها، وسلامة وصحَّ
الح�م  تنز�ل  ة  وصحَّ وسلامة  ذاته،  في  وفقهه 
تعالى.  مراد الله  مِن  الموافق  على  الواقع  على 
وهذا یتطلَّب اجتماع أهل الاختصاص في علوم 
�الوقائع  الاختصاص  أهل  مع  والفقه  الشر�عة 
والأحوال حسب المجال والجهة المعن�َّة �الفتو�. 
وهذا ما جعل �ثیرًا مِن علماء الإسلام �متنع عن 
�ون  ذلك،  مِن  �منع  أو  آخر،  بلد  الفت�ا لأهل 
الفت�ا تعلَّقت هنا �غائب ومستتر و�ن بدا �عض 
ما �حفُّها مِن سؤال السائل، لأنَّ السؤال عادة لا 
یتضمَّن �لَّ حقائق الواقع وتفاصیله المؤثِّرة في 
الح�م. و�ذا صحَّ هذا على ت�اعد الأم�نة صحَّ 
على ت�اعد الأزمنة، فلا تنزَّل فتو� السا�قین على 
معها.  تط�قها  مد�  معرفة  دون  العصر  وقائع 
الناس  أفتى  «ومَن  ال��ِّم -رحمه الله:  ابن  قال 
�مجرَّد المنقول في الكتب، على اختلاف عُرفهم 
وعوائدهم وأزمنتهم وأحوالهم وقرائن أحوالهم، فقد 
أعظم  ین  الدِّ على  جنایته  و�انت   ، وأضلَّ ضلَّ 
مِن جنا�ة مَن طبَّب الناس �لَّهم على اختلاف 

في  �ما  وط�ائعهم  وأزمنتهم  وعوائدهم  �لادهم 
هذا  بل  أبدانهم،  على   ، الطبِّ �تب  مِن  كتاب 
ما  الجاهل أضرُّ  المفتي  الجاهل وهذا  الطبیب 
إعلام  وأبدانهم».  الناس  أد�ان  على  ��ونان 

الموقِّعین: (ج٧٨/٣).

�خالط  لا  مَن  و�فقهها  الشر�عة  �عرف  ولا 
كتبها وحملتها، �ما لا �عرف الواقع وفقهه مَن 
هذا  مِن  بدَّ  فلا  شئونهم،  في  الناس  �خالط  لا 
معرفة  عن  فتواه  في  المفتي  �صدر  �ي  وهذا 
أحدهما  خلطة  عل�ه  غلبت  ومَن  تامَّین،  وفقه 
ر في جانب،  على الآخر أحسن في جانب وقصَّ
وأقلُّ الأحوال أن �طَّلع المفتي على واقع الناس 
أو  والتدقیق،  وال�حث  السؤال  ��ثرة  وأحوالهم 

�سؤال العارفین �ح��قة الواقع المخالطین له.

هذا الاست�عاب، وتلك الإحاطة، وهذه المرونة، 
التي تتمیَّز بها الشر�عة، وتلك المسئول�ة والروح 
التي تلقیها على المفتي والقاضي والحاكم لد� 
ما  هي  والح�م،  والقضاء  الفت�ا  �مهام  ��امهم 
دًا وثر��ا وقر�ً�ا مِن  الفقه الإسلامي متجدِّ �جعل 
الرحمة والعدل والإصلاح، خلافًا للقوانین الجامدة 
أعراف  علیها  درجت  التي  الروتین�ة  والأسالیب 
الدول الیوم، حدَّ تحو�ل القاضي والمفتي إلى آلة 
حر��َّة وأداء تقني، �فتقد الروح والفكر والنظر. 
هذه  یراعي  أن  ین�غي  الشر�عة  تقنین  فإنَّ  لهذا 
الخص�صة التي یتمیَّز بها الإسلام عن غیره في 
المواك�ة والمعاصرة والملامسة والم�اشرة للواقع.



111

�ة
ط
س
لو

ا

العدد السادس والأر�عون - السنة الثالثة عشرة - رجب ١٤٤٧هـ / د�سمبر٢٠٢٥م

تغیَّرت  حیث  للدعاة،  �النس�ة  ذاته  والأمر 
ثقافات الناس وعوائدهم وأفكارهم، وفتحت علیهم 
لاع والاتِّصال والوصول لكلِّ الثقافات  أبواب الاطِّ
والملل والمذاهب والمناهج، وأص�ح الدا��ة ملزمًا 
وفي  حوله،  مِن  المختلفة  الأج�ال  �اهتمامات 
المواض�ع والقضا�ا  ل�ختار  دائرة نشاطه و�لده، 
المناس�ة لطرحها لهم، وأسالیب الخطاب والإقناع 
الملائمة لأمثالهم في زمانهم وظروفهم و�یئتهم. 
د الدا��ة في طرحه وعرضه ولغته  و�ذا لم یتجدَّ
وأسلو�ه أصاب الناس ملل مِنه، وأعرضوا عنه 
�حسن  ال�اطل  غرَّهم  ور�َّما  غیره،  إلى  والتفتوا 
وقرب  اللغة  وسلاسة  العرض  وجمال  الطرح 
الشئون  سات  مؤسَّ وظ�فة  تأتي  وهنا  الأسلوب. 
لتطو�ر  والمدن�ة،  الرسم�ة  والدعوة،  الإسلام�ة 
اللازم  والتأهیل  التدر�ب  وتقد�م  الدعاة  مستو� 
على  طرحه  ین�غي  ما  �ة  �أهمِّ وتوعیتهم  لهم، 
لإخراجهم  الصح�حة  الوجهة  وتوجیهه  الناس، 

مِن الواقع المر�ر الذ� ���شونه إلى الواقع الذ� 
�أملون الوصول إل�ه.

ونجاح المسلمین الیوم �قوم على دعوة تناسب 
الواقع، وفقه �ستجیب للواقع، تلك لإح�اء القلوب 
وترشید  الرؤ�  لتجدید  وهذا  العقول،  وتنو�ر 
التنافس  ین�غي  ما  هو  النجاح  وهذا  السلوك. 
��ه خلال المرحلة القادمة، في ظلِّ تغیُّر �ثیر 
الناس  الح�اة وعوائد  مِن أنما� ال��ش وأش�ال 
وثقافاتهم؛ وهو مسار الوسط�ة التي تحافظ على 
خیر�ة الأمَّة ونهضتها ورقیِّها الحضار�، وتعید 
للأج�ال ثقتها وصلتها �الدین الإسلامي. وخیر 
مَن �حقِّق هذا النجاح هم العلماء، �مفهوم العلم 
الشامل: الشرعي والواقعي، الموروث والمستجد، 
النقلي والعقلي، الوهبي والكسبي، متى استشعروا 
�ضرورة التجدید والاجتهاد لزمن صعب ومستقبل 

مأمول.



قضايا ومعالجات

_ تفعیل دور الز�اة للمساهمة في حل 
مش�لة الفقر

_ في زمن السیولة: ��� نحافظ على 
ثوابتنا القوم�ة والوطن�ة؟
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تفعيل دور الزكاة 
للمساهمة في حل 

مشكلة الفقر

الد�تور حمزة عدنان مشوقة
رئ�س قسم المعاملات المال�ة في دائرة الإفتاء العام

لحمد � رب العالمین، وأفضل الصلاة وأتم 
وصح�ه  آله  وعلى  محمد  سیدنا  على  التسل�م 

أجمعین، و�عد:

المش�لات  أهم  إحد�  الفقر  قض�ة  فتمثل 
زالت  وما  العالم  واجهت  التي  الاقتصاد�ة 
تواجهه، وقد أدرك حجم هذه المش�لة �ثیر من 
بز�ادة  وطالبوا  الس�اسة،  وصناع  الاقتصادیین 
الجهود الم�ثفة اتجاه إزالة أو تقلیل الفقر المطلق 
وال�طالة وعدم المساواة في توز�ع الدخل، ولذلك 
وعدم  وال�طالة  الفقر  �مشاكل  الاهتمام  أص�ح 
المساواة الموضوع الأساسي للتنم�ة الاقتصاد�ة 

منذ الس�عین�ات.

أس�اب  حول  والدراسات  الآراء  ت�اینت  وقد 
الفقر، وترتب على ذلك اضطراب وفشل لكثیر 
عدم  �سبب  للفقر؛  المحار�ة  الس�اسات  من 
لمش�لة  الح����ة  للأس�اب  الدقیق  التوص�� 
الفقر، وقد أص�ح منوطاً �المؤسسات المجتم��ة 

أن تعي الأس�اب الح����ة لمش�لة الفقر وتحاول 
�محاولة  تكتفي  ولا  جذوره  من  الأمر  علاج 
الز�اة  المش�لة، ولما �انت مؤسسة  تر��ع هذه 
أكبر مؤسسة في النظام الاقتصاد� الإسلامي؛ 
�اعت�ارها ��ادة مال�ة مفروضة على �ل غني، 
فقد  �بیرة،  اجتماعي  أمان  ش��ة  تؤسس  ولأنها 
الز�اة  نظام  دور  على  مسلطاً  الضوء  أص�ح 

ومؤسساته.

التوص�� الدقیق لمش�لة الفقر وأس�ابها:
ر�زت �ثیر من الأدب�ات الاقتصاد�ة التقلید�ة 
الفقر على تلك الظاهرة العامة في  في تعر�� 
المجتمع، و�سمى هذا المصطلح �الفقر المطلق 
وهو عدد الأفراد غیر القادر�ن على الاستحواذ 
على الموارد الكا��ة لإش�اع حاجتهم الأساس�ة، 
الذین ���شون تحت  و���ارة أوضح هم الأفراد 

المستو� الأدنى للدخل الح��قي.



114

�ة
ط
س
لو

ا

العدد السادس والأر�عون - السنة الثالثة عشرة - رجب ١٤٤٧هـ / د�سمبر ٢٠٢٥م

نقص  على  یر�ز  التعر��  هذا  أن  وُ�لاحظ 
المستو�  من  أقل  بدرجة  الأساس�ة  الموارد 
الاجتماعي، وهذا یرت�ط �مجموعة من الجوانب 
�فا�ة  وعدم  الملك�ة،  عدم  مثل  الاقتصاد�ة 
الوفاء  عن  المال�ة  الموارد  وعجز  الدخل، 
�الحاجات الاقتصاد�ة، وعدم المساواة في توز�ع 

موارد المجتمع.

حول  الاقتصادیین  بین  الحجج  ت�اینت  وقد 
أس�اب الفقر، ��عضها �عزو المش�لة إلى عدم 
المساواة في التوز�ع، وال�عض الآخر �عزو ذلك 
إلى نقص الموارد في �عض ال�لاد أو الأقال�م، 
وذهب آخرون إلى أن سبب المش�لة ��من في 
العقلاني، وترتب على ذلك  الفقراء غیر  سلوك 
اضطراب وفشل لكثیر من الس�اسات المحار�ة 
للأس�اب  الدقیق  التوص��  عدم  �سبب  للفقر؛ 

الح����ة لمش�لة الفقر.

«�انجر�»  الاقتصاد�ان  ال�احثان  ولكن 
بیّنا أن  الفقراء)  و»دفلو» مؤلفا �تاب (اقتصاد 
أفضل الطرق في ال�حث عن أس�اب الفقر هو 
محاكاة التجارب العشوائ�ة، وقد توصلا من خلال 
أ�حاثهما التي قاما بها في عدد من دول العالم 
و�استعانتهما  الفقراء  من  مختلفة  عینات  على 
التي  �الك���ة  تبدأ  المش�لة  أن  أخر�  �أ�حاث 
یتخذ الفقراء من خلالها قراراتهم، وهذا �م�ن أن 
الفقیر،  عند  الماد�ة  الموارد  توافر  �مد�  �فسر 
توافر  مد�  أو  المال�ة،  موارده  إدارة  ����ة  أو 
المعلومات عند الفقیر حول الفوائد التي ستعود 

في  التام  الاستغراق  أو  قراره،  اتخاذ  من  عل�ه 
القلق �شأن  إلى درجة عدم  الحاضر  مش�لات 
المستقبل، أو غیر ذلك من الأس�اب التي ترجع 
إلى الفقیر الخاصة أو الح�اة التي ���شها الفقراء 

.

سلو��ة  عادات  تصاحبها  الفقر  فمش�لة 
معینة وقلة خبرة معر��ة عند الفقراء تمنعهم من 
سلو��اتهم  بتطو�ر  إلا  مش�لاتهم  من  التخلص 
هنا  ومن  المعرفة،  �سلاح  وتزو�دهم  ومهاراتهم 
كان الاقتصاد� الهند� (أمارت�ا صن) یر� أنه 
�حیث  الفقر  مفهوم  إلى  النظر  إعادة  من  لابد 
یؤخذ في الاعت�ار قدرة الأفراد على التح�م في 
مواردهم وتعبئتها للت�ادل، واعتبر صن أن أس�اب 
الفقر ترجع إلى: نقص الموارد، و��اب القدرات 
في التح�م في الموارد الخاصة، وخلل في حق 
فالفقر  ذلك  و�ناء على  إلى الأسواق،  الوصول 
الدخل،  في  تدني  مجرد  ل�س  نظره  وجهة  من 
و�نما هو حرمان من القدرات الأساس�ة للإنسان، 
ومن هنا فقد أولى (صن) الاهتمام بتوس�ع مقدرة 
التي یرغبوها، أو  الح�اة  الفقراء على أن �حیوا 
إلى  یدعو  ما  الأس�اب  من  لدیهم  التي  الح�اة 

تثمینها.

في  الإسلامي  الاقتصاد�  المذهب  فلسفة 
علاج أس�اب الفقر:

الفقر  �علاج مش�لة  التشر�ع الإسلامي  اهتم 
من جذورها اهتماماً �بیراً؛ قال رسول الله صلى 
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الله عل�ه وسلم: (اللَّهُمَّ إِنِّي أعَُوذُ ِ�كَ مِنَ الْكُفْرِ 
المُناو�  العلامة  قال  النسائي،  أخرجه  وَالْفَقْرِ) 
معلقًا على الحدیث: (قرن الفقر �الكفر لأنه قد 

�جر إل�ه) «��ض القدیر» (ج٢ ص١٣٥).

أن  الإسلامي  الاقتصاد�  المذهب   و�قرر 
الفقر یرجع إلى مجموعتین من الأس�اب:

أس�اب خَل��ة: فقد اقتضت ح�مة الله تعالى 
أن یتفاوت ال�شر ��ما بینهم في القدرات والمواهب 
والمیول؛ من أجل یتعاونوا و�تكاملوا مع �عضهم، 
لَ َ�عْضَُ�مْ عَلَى َ�عْضٍ  قال الله تعالى: {َ��َُّ فَضَّ

زْقِ} [النحل: ٧١]. فِي الرِّ

الذ�  الابتلاء  أ�ضاً:  الخَل��ة  الأس�اب  ومن 
قد �صاب بها الأفراد؛ قال تعالى: {وَأَمَّا إِذَا مَا 
ابْتَلاَهُ فَقَدَرَ عَلَْ�هِ رِزْقَهُ َ�َ�قُولُ رَ�ِّي أهََانَنِ} [الفجر: 

.[١٦

أس�اب سلو��ة ترجع إلى ظلم الإنسان وط��انه 
تعالى: {وَضَرَبَ �َُّ  أو عجزه و�سله؛ قال الله 
مَثَلاً قَرَْ�ةً َ�انَتْ آمِنَةً مُطْمَئِنَّةً َ�أْتِیهَا رِزْقُهَا رَغَدًا 
ِ فَأَذَاقَهَا �َُّ لَِ�اسَ  مِنْ ُ�لِّ مَكَانٍ فَكَفَرَتْ ِ�أَنْعُمِ �َّ
[النحل:  َ�صْنَعُونَ}  َ�انُوا  ِ�مَا  وَالْخَوْفِ  الْجُوعِ 
١١٢] ، و�لاحظ أن الآ�ة ذ�رت أن القر�ة �فرت 
�أنعم الله، و�فر النعمة ترك أداء ش�رها، وش�ر 
�منهجه  والعمل  �المُنعم  �الإقرار  ��ون  النعمة 
الاستغلال  واستغلالها  النعمة  هذه  واستخدام 
الأمثل، وأما �فر النعمة فیتضمن جحود المُنعم 

بها والإعراض عن منهجه وعدم استخدامها في 
وظ�فتها التي خلقها الله من أجلها.

وقد شرع الإسلام جملة من الأح�ام التشر���ة 
والأطر المؤسس�ة التي تعالج مش�لة الفقر من 

جذورها، ومن أهمها:

في  إنسان  �ل  القادر:  العمل على   وجوب 
ولا  الرزق،  و�سب  �العمل  مطالب  المجتمع 
شك أن إ�جاب العمل على �ل م�لف ��ه من 
في  و�جعله  العمل  ��مة  یرفع  الشر��ة  الناح�ة 
مقام ال��ادة و�حفز الناس على التو�ل على الله 

والسیر في الأرض وعدم الاتكال على الغیر.

ومنع  العمل،  على  للقادر  التسول  تحر�م 
المتعطل القادر على العمل من أخذ الز�اة، وفي 
تحر�م التسول من الحَِ�م ما �غلق �اب ال�طالة 
تث�ط  التي  العمل�ة  المعوقات  الاخت�ار�ة و�عالج 

الناس عن السعي في الأرض.

نظام النفقات الواج�ة: وهو نظام فطر� للتكافل 
وم�لف  فطرة  محفوز  فالرجل  الأسرة؛  عبر 
والأولاد  وأولاده،  زوجته  على  �النفقة  شرعاً 
الفقراء،  والدیهم  على  �النفقة  شرعاً  م�لفین 
للعمل  الأفراد  �حفز  الواج�ة  النفقة  ونظام 

و�حارب التعطل وال�طالة الاخت�ار�ة. 

العمل الخیر�: �سهم النشا� التطوعي في رصد 
جیوب الفقر والانكشاف في الأمن الاجتماعي 
و��ادر إلى معالجتها عن طر�ق تأمین الكفا�ة 
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الخیر� على  العمل  �قتصر  للمحتاجین، ولا 
الإعانات النقد�ة بل �شمل �ل أبواب الخیر.

نظام الز�اة: وهو نظام التكافل الأعمق أثرا 
والأوسع مد� في المجتمع الإسلامي.

نظام الو��: وهو أكبر نظام للتكافل الاجتماعي 
�عد نظام الز�اة، ولا �قتصر دوره في التأمین 
الاجتماعي فحسب بل �سهم نظام الوقف في 
وتمو�ل  ال�شر�  المال  رأس  في  الاستثمار 

رأس المال الاجتماعي.

الملجأ  المال  بیت  �عتبر  المال:  و�یت  الدولة 
الأخیر لتأمین الكفا�ة للمواطنین، فحین تعجز 
الموارد الذات�ة للأفراد وتستنفد الأطر التكافل�ة 
في المجتمع فاعلیتها یبدأ دور بیت المال في 

ضمان المواطنین وتأمین �فایتهم.

بل  المال  بیت  الدولة على  دور  �قتصر  ولا 
�شمل توفیر قطاع التعل�م والتدر�ب والتي تهتم 
فیها �إعداد الكفا�ة العلم�ة والمهارات الفن�ة التي 
تؤهل الفقراء للعمل؛ وقد رو� عن عمر بن عبد 
العز�ز أنه �تب إلى عماله أن أجروا على طل�ة 

العلم الرزق وفرغوهم للطلب.

والأطر  التشر���ة  الأح�ام  هذه  من  وتبین 
الإسلامي  الاقتصاد�  المذهب  في  المؤسس�ة 
أن  إلى  ذلك  فیها، ولعل مرد  �بیر  تنوع  وجود 
الإسلامي  المنظور  في  الفقر  على  القضاء 
یتطلب منظومة متكاملة تعالج أس�اب الفقر من 

جذوره، و�عض هذه الأس�اب یرجع إلى عادات 
الفقراء، و�عضها یرجع إلى  سلو��ة سلب�ة عند 

نقص في الموارد.

فلسفة نظام الز�اة في علاج سلوك الفقراء:
شرع الله تعالى فر�ضة الز�اة لتحقق مقاصد 
وأهداف عظ�مة تنمي الإنسان والمجتمع، ومن 
أبرز أهداف نظام الز�اة المتعلقة بتغییر سلوك 

الفقراء:

الصفات  من  الفقراء  نفوس  تطهیر  أولا: 
السلب�ة: 

الصفات  من  التطهیر  �التطهیر  والمراد 
من  المعطي  نفس  تطهر  فالز�اة  المذمومة؛ 
الصفات  تنم�ة  �التز��ة  والمراد  وال�خل،  الشح 
الإ�جاب�ة؛ فالز�اة تنمي في نفس المعطي فعل 
الخیر؛ قال الله تعالى: {خُذْ مِنْ أَمْوَالِهِمْ صَدَقَةً 
رُهُمْ وَتُزَكِّیهِمْ بِهَا}(١)، قال الطاهر ابن عاشور  تُطَهِّ
في تفسیر هذه الآ�ة: «فقوله: (تطهرهم) إشارة 
إلى مقام التخل�ة عن السیئات، وقوله: (تز�یهم) 
والحسنات»  �الفضائل  التحل�ة  مقام  إلى  إشارة 

«تفسیر التحر�ر والتنو�ر» (ج١١ ص٢٢).

النظام  معالجة  إلى  یهدف  الز�اة  فنظام 
الأغن�اء  سلوك  و�قوّم  للمجتمعات  الأخلاقي 
والعطاء و�حارب ظاهرة  البذل  بتشج�عهم على 
ال�خل والشح، ولا شك أن هذه التقو�م �متد أثره 

(١) سورة التوبة: ١٠٣.
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والحسد  الحقد  من  نفوسهم  ��طهر  الفقراء  إلى 
والانتماء  الدین�ة  الأخوة  روح  فیهم  و�نمي 
للمجتمع الذین ���شون ��ه، فنظام الز�اة یهدف 
إلى س�ادة ال��م الإ�جاب�ة في المجتمع من خلال 
في  الغیر  حقوق  وأداء  �الواجب  الشعور  تنم�ة 

نفوس أفراد المجتمع. 

أموالهم  تشغیل  إلى  الفقراء  تحفیز  ثان�اً: 
وتنمیتها: 

�عتبر إغناء الفقیر مقصداً شر��اً؛ قال سیدنا 
عمر بن الخطاب: «إِذَا أعَْطَیْتُمْ فَأَغْنُوا» أخرجه 
إش�اع  إلى  تهدف  لا  فالز�اة  الشی�ة،  أبي  ابن 
الحاجات الاستهلاك�ة للفقراء فقط بل هدفت إلى 
إخراج الفقراء من حالهم إلى حال الغنى، وهذا ما 
فعله رسول الله صلى الله عل�ه وسلم عندما أرشد 
أحد الفقراء إلى ����ة علاج مش�لته ووجهه إلى 
العمل المناسب له و��أ له آلة العمل المناس�ة؛ 
ثم قال له: (هذا خیر لك من أن تجيء المسألة 
نكتة في وجهك یوم ال��امة) أخرجه أبو داود. 

أن  الإسلامي  الفقه  مفردات  في  وجدنا  وقد 
فقهاء الشاف��ة نصوا على أن الفقراء والمساكین 
الأمر  �قتصر  ولا  �له،  العمر  �فا�ة  ُ�عطون 
واحدة؛  دفعة  عمره  �فا�ة  الفقیر  إعطاء  على 
فإن الهدف هو تحفیز الفقراء على تنم�ة أمواله، 
الفقیر الذ�  ولذلك فقد نص الشاف��ة على أن 
دخل  إ�جاد مصدر  على  ُ�حفز  الكسب  ُ�حسن 
دائم له، ومن ذلك أن الفقیر الذ� له درا�ة في 

حرفة ُ�عطى من الز�اة ما �جهز �ه حرفته، و�ن 
كان له درا�ة �التجارة ُ�عطى رأس مال لتجارته، 
تحفیز  إلى  یهدف  الز�اة  نظام  أن  �عني  وهذا 
لتنم�ة  ودعمهم  �أنفسهم  الغنى  ل�حققوا  الفقراء 
أموالهم واستثمارها، وهذا یتضمن أن نظام الز�اة 
السلب�ة  الصفات  من  �ثیر  تغییر  على  �عمل 
التي تنتشر في شر�حة الفقراء �الكسل وال�طالة 

الاخت�ار�ة والتواكل والاعتماد على الآخر�ن.

الآل�ات التي �قدمها نظام الز�اة لحل مش�لة 
الفقر:

أولا: إ�جاد مصادر دخل دائمة للفقراء:

إن مقصد إغناء الفقیر �عتبر من أبرز مقاصد 
لا  الفقیر  إغناء  أن  المعلوم  ومن  الز�اة،  نظام 
بل  فحسب،  الحاضرة  حاجاته  �إش�اع  یتحقق 
بتوج�ه الفقیر للتفكیر نحو المستقبل والعمل على 
نص  فقد  ولذلك  له،  دائم  دخل  مصدر  إ�جاد 
فقهاء الشاف��ة و�عض الحنابلة أن الفقیر ُ�عطى 
ُ�عطى  أن  هذا  �عني  ولا  ح�اته،  مدة  ����ه  ما 
مبلغاً نقد�اً �بیراً دفعة واحدة، بل ُ�شتر� للفقیر 
ما ��ون مصدر دخل دائم له �التفصیل الآتي 

المنقول في الكتب الفقه�ة:  

إذا �ان الفقیر �حسن حرفة أو صنعة �ُ�شتر� 
له أدوات وآلات الحرفة أو الصناعة التي �شتغل 
�في  ما  الر�ح  من  له  �حصل  الذ�  �القدر  بها 

��فایته.
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رأس  ُ��عطى  التجارة  ُ�حسن  الفقیر  �ان  إذا 
و�القدر  یتقنه  الذ�  المجال  في  �ه  یتاجر  مال 

الذ� �حصل له من الر�ح ما �في ��فایته.

إذا �ان الفقیر من أهل الض�اع - والض�عة 
الأراضي  استغلال  وُ�حسن   - المغلة  الأرض 
�ُ�عطى ما �شتر� �ه أرضاً أو حصة في أرض.

إذا �ان الفقیر ممن ُ�حسن الرعي أو استغلال 
ل�ستغلها  المواشي �ُ�عطى ما �شتر� �ه ماش�ة 

و�نتفع من دخلها

إذا �ان لا ُ�حسن تجارة ولا صنعة �ُ�شتر� له 
عقار ل�ستغلها و�نتفع من دخلها.

ثان�ا: دعم التعل�م والتدر�ب للفقراء:

�العلم  الإسلامي  الاقتصاد�  المذهب  اهتم 
والمعرفة أ�ما اهتمام وجعل من طلب العلم في 
مصاف الحاجات الأساس�ة التي �طلبها الإنسان، 
أبرز  أحد  التعل�م  أن  ل�عتبر  الز�اة  نظام  وجاء 
فقد  الفقیر؛  �حتاجها  التي  الأساس�ة  الحاجات 
الز�اة  الفقهاء على جواز صرف  نص جمهور 

في طلب العلم �شر� التفرغ لطلب العلم. 

وقد قید جمهور الفقهاء طالب العلم المستحق 
من الز�اة ��ونه طالب علم شرعي، ولكن الذ� 
�فهم من نصوص متأخر� الشاف��ة أنهم ألحقوا 
�العلم الشرعي علوم الآلة �النحو الصرف واللغة، 
فروض  من  و�ونها  نفعها  �عموم  ذلك  وعللوا 
في  الشافعي  الأردبیلي  الإمام  ونص  الكفا�ة، 
كتاب الأنوار: «ولو قدر على الكسب �الوراقة أو 

غیرها وهو مشتغل بتعلم القرآن أو العلم الذ� هو 
فرض �فا�ة أو تعل�مه والاشتغال �الكسب �قطعه 
«الأنوار  الز�اة»  له  حلت  والتعل�م  التعلم  عن 
لأعمال الأبرار» (ص: ٢٩١) ، فقد أطلق علوم 
فرض الكفا�ة ولم �قیدها ��ونها شر��ة، وعلى 
الدیني  العلم  لطالب  الز�اة  إعطاء  ��جوز  ذلك 

والدنیو� إذا �ان من فروض �فا�ة.

إل�ه  ُ�حتاج  ما  أخذ  الحنابلة  فقهاء  وأجاز 
ودن�اه،  دینه  في  تنفعه  التي  العلم  �تب  لشراء 
طالب  �حتاجها  التي  النفقة  من  ذلك  واعتبروا 
العلم؛ جاء في �تاب «كشاف القناع للبهوتي» 
ابن  �عني   – الش�خ  «سئل  ص٢٧٣):  (ج٢ 
ت�م�ة – عمن ل�س معه ما �شتر� �ه �ت�ا للعلم 
�شتغل فیها؟ فقال: �جوز أخذه منها ما �حتاج 
دینه  لمصلحة  بد  لا  التي  العلم  �تب  من  إل�ه 

ودن�اه منها».

العلم  وتعل�مهم  الفقراء  شر�حة  تأهیل  إن 
النافع الذ� �عینهم على الاعتماد على أنفسهم 
الكفا�ة  فرض  لأن  الكفا�ة؛  فروض  من  �عتبر 
یتعلق بتحصیل المصالح العامة، وتعل�م الفقراء 
وتأهیلهم من المصالح العامة، ��قدم نظام الز�اة 
و�منحهم  العاطلین  الفقراء  �عین  تمو�ل�اً  مورداً 
الحرف  اكتساب  على  والتدرب  للتعلم  فرصة 
والصناعات والتخلص من عادة التسول، فینمو 
بذلك مؤهلهم العلمي و�ؤهلهم للدخول إل سوق 
�عمل  دخولهم  ��تسبوا  أن  على  والقدرة  العمل 

أیدیهم.
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الخلاصة:
ترت�ط مش�لة الفقر ارت�اطا وث�قاً �سلوك الفقراء 
غیر العقلاني، وفلسفة الز�اة في القضاء على 
الماد�ة  الحاجات  إش�اع  على  تقتصر  لا  الفقر 
تنم�ة الصفات الإ�جاب�ة عند  للفقراء بل تشمل 
الفقراء والأغن�اء والتطهیر من الصفات السلب�ة 

عندهما، �الإضافة إلى تحفیز الفقراء لاستثمار 
التي  �الآل�ات  یتعلق  و��ما  وتنمیتها،  الأموال 
ال�احث  فقد ر�ز  الز�اة  نظام  تقدمها  أن  �م�ن 
الز�اة  دور  تفعیل  �م�نهما  مسار�ن  أبرز  على 
في حل مش�لة الفقر، وهما: إ�جاد مصادر دخل 

دائمة للفقراء، ودعم تعل�م وتدر�ب الفقراء.

أهداف المنتد� العالمي للوسط�ة

ترس�خ مفا��م الوسط�ة الإسلام�ة �طرائق للتفكیر السدید و�نتاج الفكر وفي الممارسة العمل�ة بین أبناء   *
الأمة ومؤسساتها ، وتعز�ز قدرة الأمة على ال��ام بدورها الحضار� من خلال وسطیتها.

تبل�غ رسالة الإسلام الإنسان�ة، والتعر�� بها بین الأمم والشعوب.  *
الوسط�ة  الرؤ�ة  خلال  من  لتجاوزها،  والحلول  والبرامج  التصورات  وتقد�م  الأمة،  لمش�لات  التصد�   *

الإسلام�ة.
تعز�ز ��م الحر�ة والعدالة وحقوق الإنسان �افة والدفاع عنها، بوصفها ر�یزة من ر�ائز الإسلام.  *

الدعوة إلى التسامح والحوار ونبذ العنف بین الأمم والشعوب، عن طر�ق توس�ع دائرة التواصل والحوار   *
مع الآخر.

الإسلام  وسط�ة  تمل�ه  �ما  نصوصه،  تأو�ل  في  والانحراف  الدین،  في  الغلو  ظواهر  ومُعالجة  مُواجهة   *
وسماحته وشموله: عقیدة وشر�عة، ��ادة ومعاملة، فكراً وسلو�اً.

تعز�ز دور المرأة المسلمة في بناء المجتمع من خلال إسهامها في النشاطات المختلفة.  *
الدعوة إلى �فالة حقوق المجموعات الوطن�ة ذات التمایز الثقافي والإثني والدیني والمذهبي التي توفرها   *

البیئة الإسلام�ة الرح�ة والمتسامحة والمستو��ة.
إقامة آصرة تعاون والتقاء وتشاور وتكامل بین القو� والشخص�ات الإسلام�ة �افة.  *

الحفا� على الهو�ة الإسلام�ة للأمة، لت�قى دائماً أمة وسطاً، شاهدة على الناس، آمرة �المعروف، نا��ة   *
عن المنكر، �عیدة عن الإفرا� والتفر�ط.

الفكر�ة والعلم�ة في  العلماء ومواقفهم  توحید قو� الأمة، �مختلف مذاهبها واتجاهاتها، وتوحید جهود   *
الثمان�ة  المذاهب  أت�اع  من  المسلم  تكفیر  وتحر�م  واحداً،  التحد�ات صفاً  لتواجه  الكبر�،  الأمة  قضا�ا 

المعتمدة.
إنشاء مرصد لجمع الفتاو� الجامعة للأمة من منظور الوسط�ة والإعتدال، والعمل على نشرها.  *
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في زمن السيولة: 

كيف نحافظ على ثوابتنا 
القومية والوطنية؟

خالد عبد الهاد�
كاتب و�احث في الشأن الفكر� من الأردن

مقدمة: 

عصر السیولة والتحولات الكبر�
تار�خنا  من  فر�دة  مرحلة  في  الیوم  ن��ش 
السیولة  «زمن  بـ  وصفها  �م�ن  العر�ي، 
الشاملة»، حیث لم تعد الأفكار ثابتة، ولا ال��م 
لقد  المعالم.  واضحة  الانتماءات  ولا  راسخة، 
أص�حنا نواجه سیولة في الأفكار، والس�اسات، 
والثروات، والهو�ات، في مشهد متغیر �استمرار، 
یهدد �مسخ هو�تنا وتفك�ك �ینونتنا. فك�� لنا أن 
نحافظ على ثوابتنا القوم�ة والوطن�ة في خضم 
أن  �م�ننا  و���  التحولات؟  من  الطوفان  هذا 
ن�قي جذورنا راسخة في تر�ة هو�تنا بینما تتقاذفنا 

أمواج العولمة والتغیرات المتسارعة؟

القوة السائلة: منظور جدید لفهم واقعنا
عام  نها�ة  في  الحدیث  ذلك  جیدًا  أتذ�ر 
٢٠١٤ مع الأستاذ محمد حسنین ���ل، حیث 

عالمنا  في  القوة  لأنما�  الثا��ة  رؤ�ته  طرح 
العر�ي. �ان یؤ�د أن هناك نوعین معروفین من 
العس�ر�ة  القوة  تمثلها  التي  الصل�ة  القوة  القوة: 
والاقتصاد�ة، والقوة الناعمة المتمثلة في الثقافة 
الحدیث، وخلال  ذلك  في  لكنه  واللغة.  والفنون 
نقاشنا المست��ض، طرح فكرته الجر�ئة عن نوع 
وهو  العر�ي،  عالمنا  �ه  یتمیز  القوة  من  ثالث 

«القوة السائلة».

اللقاء:  ذلك  في  ���ل  الأستاذ  قال  فكما 
«دعني أجازف، هناك نوع من القوة في العالم 
العر�ي بدأت ألاحظه مؤخراً، وهو القوة السائلة. 
فكل شيء لدینا �حو� �طر�قة أو أخر� صفات 
السیولة؛ هناك الثروة (مال سائل)، الغاز والبترول 
والنفط)  والغاز  (المال  وهما  سائلان)،  (وهما 
ش�لا �طر�قة أو أخر� نفوذا سائلاً، ول�س ثابتًا 

كما هو ظاهر للقوة الصل�ة أو الناعمة».
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الحدیث: «فمثلاً �انت  لقد أضاف في ذلك 
إلى  انتقلت  ثم  ناعمة،  قوة  لها  یومًا  القاهرة 
وتنافسها  لدبي  وأخیراً  للكو�ت،  ومنها  بیروت، 
الدوحة والر�اض تحاول. وهذا یؤ�د أنها سائلة 
السائلة  القوة  هذه  مش�لة  العالم.  �ع�س  متنقلة 
أنها لا تدار من مصدر واحد، وهو ما تحتاجه 

لض�طها».

الأستاذ  طرحها  التي  الثا��ة  الرؤ�ة  هذه  إن 
تقدم   - تقر��ا   - الزمان  من  عقد  قبل  ���ل 
عالمنا  في  التحولات  من  الكثیر  لفهم  مفتاحًا 
العر�ي. فالقوة السائلة تختلف عن القوة الصل�ة 
في مرونتها، وتختلف عن القوة الناعمة في عدم 
تش�ه  إنها  م�ان لآخر.  من  وانتقالها  استقرارها 
�ملأ  أسفل،  إلى  أعلى  من  �سیل  الذ�  الماء 
یوضع  الذ�  الوعاء  حسب  و�تش�ل  الفراغات، 

��ه.

تجل�ات القوة السائلة في الواقع العر�ي
لقد تجلت هذه القوة السائلة في عدة مظاهر:

تنتقل  حیث  الثقافي،  النفوذ  مراكز  سیولة  أولاً: 
عالمنا  في  والفكر�  الثقافي  التأثیر  مراكز 
القاهرة  إلى أخر�، من  العر�ي من عاصمة 
والر�اض  دبي  إلى  الكو�ت  إلى  بیروت  إلى 
والدوحة، في حر�ة دائمة تع�س عدم استقرار 
تبرز  عاصمة  فكل  العر�ي.  الثقافي  المشهد 
لعاصمة  الم�ان  تار�ة  تتراجع،  ثم  لفترة 

أخر�، دون أن تتراكم الخبرات أو یبنى على 
ما سبق.

التحالفات الس�اس�ة، حیث لم تعد  ثانً�ا: سیولة 
التحالفات الإقل�م�ة ثابتة أو مبن�ة على أسس 
تتحول  أص�حت  بل  واضحة،  أیدیولوج�ة 
وتتغیر حسب المصالح الآن�ة والمتغیرة. لقد 
التحالفات  خر�طة  تت�ع  الصعب  من  أص�ح 
في المنطقة، فهي في تغیر مستمر، �الرمال 

المتحر�ة.

الأموال  تنتقل  حیث  المال،  رأس  سیولة  ثالثًا: 
العر��ة من قطاع إلى آخر، ومن دولة إلى 
أخر�، دون استقرار في مشار�ع تنمو�ة طو�لة 
الأمد، فكثیر من الاستثمارات العر��ة ت�حث 
اقتصادات  بناء  عن  لا  السر�ع،  الر�ح  عن 

منتجة.

أولاً: تشخ�ص الواقع.. سیولة الأفكار 
والهو�ة

في  والفكر�ة  الثقا��ة  التحولات  تسارعت  لقد 
عالمنا العر�ي إلى درجة أر��ت الوعي الجمعي، 
وأصابت المرج��ات التقلید�ة �الاهتزاز، فلم تعد 
المفا��م الكبر� التي ش�لت وعینا لعقود، مثل 
والهو�ة  والاستقلال،  والتحرر،  العر��ة،  الوحدة 
�انت علیها  التي  القداسة  تلك  تمتلك  ـ  القوم�ة 
في الماضي. لقد تحولت هذه المفا��م من ثوابت 
وأح�انًا  والجدل،  للنقاش  مواض�ع  إلى  راسخة 

للتفك�ك والاستهزاء.
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في هذا المشهد السائل، نلاحظ عدة ظواهر 
مقلقة:

یت�ع  أص�ح  الذ�  الس�اسي  الخطاب  تفتت 
متنكرًا  الآن�ة،  والضغو�  اللحظ�ة  المصالح 
والأیدیولوج�ات  للم�اد�  الأح�ان  من  �ثیر  في 
الم�اد�  بلغة  یتحدث  الس�اسي  �عد  لم  الكبر�. 
أفقد  مما  المتغیرة،  المصالح  بلغة  بل  الثابتة، 
الجماهیر الثقة في الخطاب الس�اسي التقلید�.

الوعي  لتش�یل  أداة  من  الإعلام  دور  تغیر 
إلى أداة لتش�یل المزاج العام، فوسائل الإعلام 
دون  الانت�اه،  لجذب  تتسابق  والجدیدة  التقلید�ة 
اكتراث �العمق الفكر� أو الرسالة التر�و�ة. لقد 
��ادته،  بدلاً من  الجمهور  یت�ع  أص�ح الإعلام 

مما حوله من أداة للتنو�ر إلى أداة للتسل�ة.

ثورة التواصل الاجتماعي التي حولت الفضاء 
وصراعات  الفكر�ة  للمعارك  ساحة  إلى  العام 
الهو�ة. فلم �عد بوسع أ� فكرة أن تفرض نفسها 
تلك  الجدیدة  الأفكار  تدفن  حیث  طو�لة،  لفترة 
التي س�قتها في غضون ساعات. لقد خلق هذا 
جعلت  الفكر�،  اللااستقرار  من  حالة  الفضاء 
الفرد العر�ي ���ش في مساحة ض�اب�ة، �صعب 

فیها التمسك �معنى ثابت أو موقف دائم.

ثانً�ا: سیولة الواقع الماد� والثروات
إذا �ان الوعي قد أص�ح سائلاً، فإن الواقع 
الماد� ل�س أفضل حالاً. فالدول العر��ة، رغم 

ما تملكه من ثروات هائلة، ت��ش حالة من عدم 
الاستقرار العمیق:

النفط�ة  ثرواتها  رغم  العر��ة،  الخل�ج  دول 
اقتصاد  من  التحول  تحد�  تواجه  الضخمة، 
مخاوف  ظل  في  الإنتاج،  اقتصاد  إلى  الر�ع 
نحو  العالم  واتجاه  العالم�ة  الطاقة  من تحولات 
بین  توازن  إنها  المتجددة.  الطاقة  مصادر 
مشار�ع التحدیث السر�ع والمحافظة على الهو�ة 

والثوابت.

دول المغرب العر�ي تعاني من أزمات اقتصاد�ة 
وس�اس�ة متعددة، جعلت مستقبلها شدید التعقید. 
فال�طالة، وضعف النمو الاقتصاد�، والتحد�ات 
الأمن�ة، �لها عوامل تهدد الاستقرار وتز�د من 

هشاشة الوضع الداخلي.

دول المشرق العر�ي تواجه تحد�ات وجود�ة، 
من حروب أهل�ة وانه�ارات مال�ة، وأزمات هو�ة 
أص�حت  لقد  نفسه.  الاجتماعي  النس�ج  تهدد 
�عض هذه الدول على حافة الهاو�ة، مما یهدد 

بزعزعة الاستقرار الإقل�مي �أكمله.

«سائلة»  أص�حت  نفسها  العر��ة  الثروات 
والاستقرار،  للقوة  مصدرًا  تعد  لم  أنها  �معنى 
بل أص�حت مصدرًا للتوتر وموضوعًا للصراع. 
ضمانًا  �عدا  لم  أهمیتهما،  رغم  والغاز،  فالنفط 
للقوة في عالم یتجه نحو الطاقة المتجددة. �ما 
أن هذه الثروات لم تستثمر �ش�ل �اف في بناء 
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اقتصاد إنتاجي قادر على المنافسة في العصر 
الجدید.

الثوابت  على  الحفا�  استرات�ج�ات  ثالثًا: 
القوم�ة والوطن�ة

من  بد  لا  التحد�ات،  هذه  مواجهة  في 
استرات�ج�ة متكاملة للحفا� على ثوابتنا القوم�ة 

والوطن�ة، تقوم على الأسس التال�ة:

إعادة تعر�� الثوابت �لا التخلي عنها

الثابت ل�س حجرًا جامدًا، بل هو �ائن حي 
فالمش�لة  �جوهره.  الاحتفا�  مع  و�تطور  ینمو 
ل�ست في الم�اد� نفسها، بل في طر�قة عرضها 
وتقد�مها. لا بد من إعادة ص�اغة مفا��م القوم�ة 
العصر،  مع  یتناسب  �ش�ل  والوطن�ة  والهو�ة 

دون التفر�ط �الجوهر.

فالاستقلال الس�اسي، على سبیل المثال، لم 
�عد �عني فقط رفع العلم الوطني و�جلاء القوات 
في صنع  الاستقلال  أ�ضًا  �عني  بل  الأجنب�ة، 
والاستقلال  الاقتصاد�،  والاستقلال  القرار، 
تعني  تعد  لم  العر��ة  الوحدة  أن  �ما  الثقافي. 
�الضرورة توحید الدول في ��ان واحد، بل �م�ن 
أن تأخذ أش�الاً أكثر مرونة �التكامل الاقتصاد� 

والأمني والثقافي.

تحصین الوعي عبر التعل�م والإعلام

�منظومات  الأفكار  سیولة  مواجهة  �م�ن  لا 
تعل�م�ة و�علام�ة تقلید�ة. فالمطلوب هو ثورة في 

التعل�م والإعلام، تجعلهما قادر�ن على مواجهة 
التحد�ات الجدیدة.

تر�ط  مناهج  إلى  نحتاج  التعل�م،  مجال  في 
على  قادرًا  الطالب  وتجعل  �الحاضر،  التار�خ 
أن  دون  منه،  الدروس  واستخلاص  تراثه  فهم 
ینمي  تعل�م  إلى  نحتاج  للماضي.  أسیرًا  ��ون 
التفكیر النقد�، والقدرة على التمییز بین الغث 
والسمین في ��ض المعلومات الذ� ن��ش ��ه. 

جاد  إعلام  إلى  نحتاج  الإعلام،  مجال  وفي 
الإثارة والسطح�ة، و�قدم  یرفض الانس�اق وراء 
محتو� هادفًا �عزز الهو�ة والانتماء. إعلام �قاوم 
�ستهو�  لا  إعلام  البناء،  في  و�ساهم  التفك�ك 

الجمهور فقط بل یرقى �ه. 

تعز�ز الانتماء المحلي دون التضاد مع الانتماء 
القومي 

أحد أكبر التحد�ات التي نواجهها هي الخلط 
بین الانتماء الوطني والانتماء القومي، و�أنهما 
ن��ضان. في الواقع، لا تعارض بین الانتماءین، 
بل هما متكاملان. فالمواطن الذ� �خدم وطنه 
الأمة  �خدم  الح��قة  في  هو  مجتمعه  و�طور 

العر��ة �أكملها.

إلغاء  �عني  لا  المحلي  الانتماء  تعز�ز  إن 
الانتماء القومي، بل �عني بناء أوطان قو�ة تكون 
لبنات متینة في صرح الأمة العر��ة. فالوطن�ة 
الصادقة هي المدخل الح��قي للقوم�ة السل�مة. 
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مقاومة تفتیت الهو�ة ببدائل قو�ة 

والوطني،  القومي  الخطاب  �ضعف  عندما 
ضیق  �عضها  أخر�،  هو�ات  الفراغ  تملأ 
والعصب�ات  الفر��ة،  فالهو�ات  ومتطرف. 
للحدود،  العابرة  والولاءات  والطائ��ة،  المذهب�ة 
كلها تزاحم الهو�ة الوطن�ة والقوم�ة، وتعمل على 

تفك�ك النس�ج الاجتماعي. 

المواجهة لا تكون �مجرد محار�ة هذه الهو�ات، 
بل بتقد�م بدیل جذاب. نحتاج إلى خطاب قومي 
إ�جابي، �لامس هموم  ووطني حدیث، واقعي، 
الناس الیوم�ة، و�قدم حلولاً لمش�لاتهم، و�جیب 

على تساؤلاتهم الوجود�ة. 

تحو�ل الثروة من سیولة إلى مشروع

الثروات العر��ة الهائلة ـ سواء في دول الخل�ج 
إذا  إلا  الح����ة  ��متها  تكتسب  لا  ـ  غیرها  أو 
كانت جزءًا من مشروع نهضو� عر�ي مشترك. 
فالأموال العر��ة المنفردة، رغم ضخامتها، ت�قى 
عر��ة  رؤ�ة  في  تندمج  لم  إذا  الأثر  محدودة 

شاملة.

نحتاج إلى تحو�ل هذه الثروات من سیولة إلى 
مشار�ع ح����ة: مشار�ع تكامل اقتصاد�، وأمن 
غذائي مشترك، واستثمار في الإنسان العر�ي، 
ومشار�ع �حث�ة وعلم�ة تواكب الثورة الصنا��ة 
مشترً�ا،  الثروة مشروعًا  تص�ح  عندما  الرا�عة. 

تتحول السیولة إلى قوة، والضعف إلى منعة.

نحو إدارة القوة السائلة: رؤ�ة مستقبل�ة
إن إدارة القوة السائلة التي أشار إلیها الأستاذ 
في  التحول  �ط�ائع  جدیدًا  و�ً�ا  تتطلب  ���ل 
عالمنا العر�ي. فكما أن الماء السائل �م�ن أن 
�م�ن  توجیهه،  أحسنا  إذا  للح�اة  مصدرًا  ��ون 
أن ��ون سبً�ا للغرق إذا تر�نا بدون إدارة. لذا، 

نحتاج إلى:

بناء قنوات لتصر�� القوة السائلة من خلال 
مؤسسات عر��ة مشتر�ة فاعلة، تستط�ع تحو�ل 
هذه السیولة من طاقة عشوائ�ة إلى قوة منتجة. 
فالمؤسسات هي القنوات التي تنظم حر�ة السیولة 

وتوجهها نحو أهداف محددة.

هذه  خضم  في  للثوابت  حاضنة  بیئة  خلق 
السیولة، من خلال تطو�ر خطاب عر�ي مشترك 
بین  و�وازن  والمعاصرة،  الأصالة  بین  �جمع 

الخصوص�ة والانفتاح على العالم.

تعز�ز التكامل الاسترات�جي بین الدول العر��ة، 
�حیث تتحول القوة السائلة من مصدر للتنافس 
إلى مصدر للتكامل. فبدل أن تتنافس العواصم 
العر��ة على جذب الاستثمارات والمواهب، �م�ن 

أن تتعاون في بناء ش��ة عر��ة مترا�طة.

ر�ائز المواطنة الفاعلة في زمن السیولة
التحولات، تبرز الحاجة إلى  في خضم هذه 
تعقیدات  مع  التعامل  على  قادر  فاعل  مواطن 

العصر، وذلك من خلال:
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من  المواطن  �م�ن  الذ�  الرقمي  التم�ین 
هو�ته  خدمة  في  الحدیثة  التقن�ات  استخدام 
أداة  التقن�ات  هذه  تكون  أن  من  بدلاً  وانتمائه، 
لتفك��ه. فالش�اب العر�ي �حتاج إلى أدوات رقم�ة 

تعزز انتماءه بدلاً من أن ت�عده عن هو�ته.

التعل�م المستمر الذ� لا یتوقف عند مرحلة 
طوال  الإنسان  �صاحب  بل  محددة،  عمر�ة 
ح�اته، ل�م�نه من مواك�ة المتغیرات مع الحفا� 
والمعرفة  �سرعة،  یتغیر  فالعالم  ثوابته.  على 
تتجدد، والمواطن الذ� یتوقف عن التعلم یتخلف 

عن ر�ب الحضارة.

تجعل  التي  الفاعلة  المجتم��ة  المشار�ة 
مستقبله  صناعة  في  ح���ً�ا  شر�ً�ا  المواطن 
ومستقبل أمته. فالمجتمعات التي تنجح في خلق 
مساحات ح����ة للمشار�ة تكون أكثر قدرة على 

مواجهة التحد�ات.

 خاتمة: الثابت في زمن السیولة
في زمن السیولة، ل�ست القوة في الجمود على 
القد�م، ول�ست الح�مة في الهروب من الجدید، 
مع  المتغیرات  مع  التك��  على  القدرة  في  بل 
الحفا� على الثوابت. فالثابت الح��قي ل�س ما 

لا یتغیر، بل ما لا ینهار أمام التغیر.

القوم�ة والوطن�ة في عالمنا العر�ي ل�ستا ترفًا 
بل ضرورة وجود�ة  فكرً�ا، ولا حلمًا رومانسً�ا، 

في عالم لا یرحم الض���. إنهما المشروع الذ� 
�جمع بین الأصالة والحداثة، بین الخصوص�ة 
والانفتاح، بین الث�ات على الم�اد� والمرونة في 

الوسائل.

رغم �ل التحد�ات، ی�قى الأمل مم�نًا. فوعي 
مستقر، ورؤ�ة واضحة، و��مان �أن ما �جمعنا 
أكبر ��ثیر مما �فرقنا، �لها عوامل تم�ننا من 
تحو�ل التحد�ات إلى فرص، والسیولة إلى قوة، 

والضعف إلى منعة. 

إن مهمتنا في هذا العصر الصعب هي إعادة 
الماضي،  من  �تراث  ل�س  هو�تنا،  اكتشاف 
للمستقبل. مشروع �جمع بین ثراء  بل �مشروع 
التراث وروح العصر، بین قوة الأصالة وجراءة 
شعلة  ن�قي  أن  �م�ننا  الطر�قة،  بهذه  التجدید. 
هو�تنا متقدة في عصر السیولة، وأن نمرر إلى 
الأج�ال القادمة إرثًا غنً�ا �م�نهم أن �فخروا �ه، 

و�بنوا عل�ه مستقبلهم.

الثوابت  الحفا� على  القول إن تحد�  �م�ن 
�ضرورة  جم��اً  و��اً  یتطلب  السیولة  زمن  في 
التوازن بین الأصالة والمعاصرة، والاستفادة من 
زاخر  عر�ي  مستقبل  لبناء  السائلة  القوة  مرونة 
�الإنجازات، حیث تتحول التحد�ات إلى فرص، 
الأج�ال  تخدم  ملموسة  إنجازات  إلى  والطاقات 

القادمة.



آراء وأفكار

_ اعتدال العقو�ة في النظام القضائي 
الأردني

_ مجتمع �عشق الفاسدین… أسئلة 
موجعة في ضمیر وطن
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اعتدال العقوبة

 في النظام القضائي 
الأردني

الد�تور مازن الفاعور�

المقدمة:
تُعد العقو�ة الجنائ�ة من أبرز الوسائل التي 
المجتمعي  الأمن  لتحقیق  المشرّع  علیها  �عتمد 
أح�ام  احترام  وضمان  العام  النظام  وحما�ة 
من  تار�خ�اً  العقو�ة  مفهوم  تطور  وقد  القانون. 
إصلاح�ة  غا�ة  إلى  الفرد�  الانتقامي  الطا�ع 
و�عادة  المجتمع  حما�ة  إلى  تهدف  اجتما��ة 
تأهیل الجناة، وهو ما یتوافق مع الم�اد� الحدیثة 

للعدالة الجنائ�ة.

الر�ائز  �أحد  العقو�ة  اعتدال  مبدأ  و�أتي 
الأساس�ة التي �قوم علیها النظام القضائي في 
إلى  خلاله  من  المشرّع  �سعى  حیث  الأردن، 
ضمان التوازن بین خطورة الجر�مة وملا�ساتها 
العقو�ة  وأثر  الجاني  و�ین شخص�ة  جهة،  من 

عل�ه وعلى المجتمع من جهة أخر�.

١. مفهوم اعتدال العقو�ة وأساسه القانوني
١,١الأساس الدستور�:

أكد الدستور الأردني مبدأ العدالة في العقو�ة 
من خلال ضمان الحر�ة الشخص�ة ور�ط تقییدها 
�القانون، نصت المادة (١/٨) على: «لا �جوز 
أن ���ض على أحد أو یوقف أو �ح�س أو تقید 

حر�ته إلا وفق أح�ام القانون.“

١,٢ الأساس التشر�عي في قانون العقو�ات:

ینظم قانون العقو�ات الأردني نظام العقو�ات 
ودرجاتها، مع منح القاضي سلطة تقدیر�ة تتراوح 
بین الحد الأدنى والأعلى لكل عقو�ة، لضمان 
أبرز  ومن  قض�ة.  �ل  مرونتها حسب ظروف 

المواد:

�سبب  العقو�ات  تخ���  المادة ٩٧-١٠٠:   -
الأعذار المخففة التقدیر�ة.
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- المادة ٩٩: الأعذار المخففة مثل الاستفزاز 
الشدید.

�قدرها  التي  المخففة  الأس�اب  المادة ١٠٠:   -
القاضي.

�الغرامة  العقو�ة  استبدال  المادة ٥٤ م�رر:   -
في �عض المخالفات والجنح ال�س�طة.

یز�د  العقو�ات �ش�ل  المادة ٧٢: منع جمع   -
عن التناسب القانوني.

١,٣ مبررات الاعتدال:

- تحقیق العدالة لا الانتقام.

- مراعاة ظروف الجاني النفس�ة والاجتما��ة.

- إعادة دمج الجاني في المجتمع.

- تحقیق الردع العام مع احترام �رامة الإنسان.

- الحد من اكتظا� السجون.

التشر�ع  في  العقو�ة  اعتدال  ضمانات   .٢
الجزائي

٢,١ الأس�اب المخففة التقدیر�ة:

یتمتع القاضي �سلطة تقدیر�ة لتخ��� العقو�ة 
أو  اجتما��ة  أو  إنسان�ة  ظروف  وجود  عند 
قانون�ة، وفق المادة (١٠٠) من قانون العقو�ات.

٢,٢ الأعذار القانون�ة المخففة:

- الدفاع الشرعي غیر الكامل (المادة ٩٨)

- استفزاز شدید (المادة ٩٩)

- الإكراه أو سلطة أدب�ة

٢,٣ العقو�ات البدیلة:

- العمل الاجتماعي

- الإفراج الشرطي

- الغرامات

- التسو�ة الجزائ�ة

٢,٤ مبدأ شخص�ة العقو�ة:

الجر�مة،  ارتكب  من  على  فقط  تقع  العقو�ة 
التمییز الأردن�ة في ح�مها  أكدت مح�مة  كما 
ولا  شخص�ة  «العقو�ة   :(٢٠١٩/٢٥٦٨) رقم 
تمتد إلى غیر مرتكب الجر�مة ولو �ان قر��اً أو 

شر��اً اجتما��اً.“

٣. اعتدال العقو�ة في القوانین الخاصة
٣,١ قانون المخدرات والمؤثرات العقل�ة:

 :٩ المادة  والمتاجر:  المدمن  بین  تمییز   -
المتعاطي ُ�حال للعلاج بدلاً من السجن عند 

التكرار الأول.

- المادة ١٩: المشدد على التجار والمتورطین 
في ش��ات المخدرات.

٣,٢ قانون الأحداث:

�التدابیر  العقو�ة  استبدال   :٢٤ المادة   -
الخدمة  القضائي،  (الإشراف  الإصلاح�ة 

المجتم��ة، دور الرعا�ة).

- المادة ٣٦: تو��� الحدث �حل أخیر فقط.
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٣,٣ قانون منع الإرهاب:

- شدد على الجرائم الإرهاب�ة مع مراعاة ضمانات 
المحاكمة العادلة.

الفعل  وصف  قبل  الجرمي  القصد  مراعاة   -
�الإرهابي لتجنب التعسف.

٣,٤ قانون السیر:

- الغرامات بدل الح�س في المخالفات ال�س�طة

- نظام النقا� المرور�ة

- تصاعد العقو�ات وفق التكرار

٤. سلطة القاضي في تعدیل العقو�ة
٤,١ التفر�د القضائي:

الجاني،  ظروف  الجرم،  خطورة  مراعاة   -
السوابق، الن�ة الجنائ�ة.

العقو�ة ضمن حدود  المادة ١٠٠: تخ��ض   -
القانون عند وجود أس�اب مخففة.

٤,٢ تطبیق الأس�اب المخففة:

- مثال ١٣٨٠/٢٠١٧: تخ��� العقو�ة نت�جة 
استفزاز شدید.

العقو�ة  تخ���   :٢٥٦٢/٢٠٢٠ مثال   -
لاعتراف المتهم وتعاونه مع التحقیق.

٤,٣ و�� تنفیذ العقو�ة:

- المادة ٥٤ م�رر: إم�ان�ة وقف تنفیذ العقو�ة 
إذا �ان الجاني ملتزمًا �عدم العودة للجر�مة.

٤,٤ العقو�ات البدیلة:

- الغرامة، الخدمة المجتم��ة، الإفراج الشرطي، 
الاخت�ار القضائي، تعز�زًا لمبدأ الاعتدال.

الخاتمة:
مبدأ اعتدال العقو�ة �مثل مرتكزًا أساسً�ا في 
المشرّع  القضائي الأردني، حیث �سعى  النظام 
لتحقیق التوازن بین حما�ة المجتمع وصون حقوق 
الأفراد. و�ظهر التطبیق العملي في القانون العام 
والخاصة من خلال التفر�د القضائي، الأس�اب 
المخففة، العقو�ات البدیلة، وضمانات المحاكمة 
الثقة  تعز�ز  في  المبدأ  هذا  �سهم  �ما  العادلة. 
إفرا�  الاجتماعي دون  الردع  �القضاء وتحقیق 

أو تفر�ط.

التوص�ات:
- تعز�ز تطبیق العقو�ات البدیلة للجنح ال�س�طة.

- توس�ع برامج إصلاح وتأهیل المدمنین.

قبل  والنفس�ة  الاجتما��ة  الدراسات  تطو�ر   -
إصدار الأح�ام.

والصلح  الجزائ�ة  الوساطة  تشر�عات  دعم   -
الجنائي.

العدالة  وتوس�ع  الأحداث  حما�ة  تطو�ر   -
الإصلاح�ة.

- تدر�ب القضاة على فلسفة التفر�د القضائي.

المراجع القانون�ة والتشر���ة:
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- الدستور الأردني لسنة ١٩٥٢ وتعد�لاته.

- قانون العقو�ات الأردني رقم ١٦ لسنة ١٩٦٠
وتعد�لاته.

- قانون أصول المحاكمات الجزائ�ة الأردني رقم 
٩ لسنة ١٩٦١ وتعد�لاته.

رقم ٢٣ العقل�ة  والمؤثرات  المخدرات  قانون   -
لسنة ٢٠١٦.

- قانون الأحداث رقم ٣٢ لسنة ٢٠١٤.

٢٠٠٦ لسنة   ٥٥ رقم  الإرهاب  منع  قانون   -
وتعد�لاته لسنة ٢٠٢٢.

- قانون التنفیذ الأردني وتعد�لاته.

- قانون مراكز الإصلاح والتأهیل.

رقم  قرار  الأردن�ة،  التمییز  مح�مة  أح�ام   -
.٢٠١٧/١٣٨٠

رقم  قرار  الأردن�ة،  التمییز  مح�مة  أح�ام   -
.٢٠٢٠/٢٥٦٢

- الفقه الجنائي: د. �امل السعید، شرح قانون 
العقو�ات، الجزء العام، م�ت�ة دار الثقافة.

القاضي،  نا��  د.  والعقاب:  الإجرام  علم   -
جامعة نا�� العر��ة للعلوم الأمن�ة.

العقاب�ة في الأردن، مجلة دراسات  الس�اسة   -
قانون�ة – الجامعة الأردن�ة.
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في  الأخیرة  الن�اب�ة  الانتخا�ات  أفرزت 
العراق بتار�خ ٢٠٢٥/١١/١١، و�ذلك أخواتها 

السا�قات، ح��قةً مؤلمة لا �م�ن إنكارها:

تعشق  �اتت  المجتمع  من  الأغلب�ة  أنّ 
الفاسدین، وتعید إنتاجهم في �ل دورةٍ انتخاب�ة، 
رغم الفشل والفساد والوعود الكاذ�ة التي جرّ�ها 

الناس مرارًا.

سؤال  لطرح  تدفعنا  الخطیرة  الظاهرة  هذه 
جوهر�:

محبوب،  إلى  متهمٍ  من  الفاسد  تحوّل  ك�� 
ومن مسؤولٍ مُدان إلى ”ز��م“ له جمهورٌ یهتف 

�اسمه و�قاتل لأجله؟

تجاه  حساسیته  فقد  الذ�  المجتمع  أولاً: 
الفساد

المش�لة لم تعد في وجود الفاسدین؛ فوجودهم 
أمرٌ متوقّع في أ� دولة، لكن الكارثة أن یتحوّل 

مجتمع يعشق 
الفاسدين… أسئلة 
موجعة في ضمير 

وطن
أ.د. محمد المطني
 رئ�س فرع المنتد� العالمي للوسط�ة في العراق

الفساد إلى سلوك مقبول اجتما�ً�ا.

لقد أص�ح المال المنهوب ”شطارة“، والواسطة 
”حق�ا“، والكذب ”فن إدارة“.

وحین �ختلّ میزان الأخلاق، تتشوّه البوصلة 
العامة، ��غدو الشر�� غر�ً�ا، وُ�نظر إل�ه على 
أنه ”ساذج“، بینما ُ�عامل الفاسد �رمز قوة ونفوذ.

ثانً�ا: ثقافة التبر�ر… معول هدم ال��م
في �ثیر من المجتمعات، لا �ملك الفاسد قوةً 

�قدر ما �ملك التبر�رات التي تحم�ه:

كلهم �سرقون… خلّ�ه �سرق!“

ابن عشیرتنا… لازم نوقف و�اه.“

أهم شي �خدمنا… وال�اقي عند الله.“

بهذه ال��ارات تُشرعن الجر�مة، وُ�منح الفاسد 
القانون  یتم تحیید  بینما  غطاءً اجتما�ً�ا �ث�فًا، 

وتحو�له إلى مجرد نصوص على الورق.
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والأسوأ أن المعترض یُتهم �الحسد أو ”إثارة 
الفتن“.

ثالثًا: شراء السمعة… فساد بوجهٍ اجتماعي
تلم�ع  ل��ة  یتقنون  الفاسدین  من  الكثیر 

الصورة:

فقراء،  مع  صور  موسم�ة،  مساعدات 
احتفالات، تبرعات…

المال  بین  ��خلطون  الناس،  ُ�خدع  عندها 
الشخصي والمال العام، و�ین الكرم والنهب.

وهذا ما �جعل الفاسد �ظهر �مظهر ”الوج�ه“ 
بینما هو في الح��قة �شتر� الصمت عن فساده 

�فتاتٍ من أموال الدولة.

را�عًا: نت�جة حتم�ة… مجتمع مقلوب
حین یتصدّر الفاسدون المشهد بدعمٍ شعبي، 

تتكوّن بیئة منحرفة ال��م

   ُ�كافأ الكاذب لأنه قو�.

   ُ�حارب الشر�� لأنه صادق.

   تُسرق خیرات البلد �غطاءٍ اجتماعي.

   وتص�ح النزاهة عبئًا، لا ��مة.

س�اس�ة  المش�لة  تعود  لا  المرحلة  هذه  عند 
فقط، بل تتحول إلى أزمة أخلا��ة شاملة تقود 

إلى الانه�ار الاقتصاد� والاجتماعي.

خامسًا: طر�ق الخلاص یبدأ من المواطن
وعي  من  یبدأ  فوق؛  من  یبدأ  لا  الإصلاح 

الناس.

لا �م�ن لأ� مشروع إصلاحي أن ینجح ما 
الفاسدین، وُ�صوّت لهم،  دام المجتمع �حتضن 

و�برّر لهم، و�صنع منهم رموزًا.

یبدأ التغییر حین یرفض المواطن شراء الذمم، 
و�توقف عن التصفیق للنهّابین، و�ختار المرشح 
عل�ه  ”یتجمّل“  الذ�  لا  �صدق،  �خدمه  الذ� 

�ماله.

خاتمة
الفاسدین ��تب نهایته  الذ� �عشق  المجتمع 

بیده.

و�ن أراد أن ینهض، فعل�ه أن �عید الاعت�ار 
یُبنى �الأسماء  الوطن لا  �فهم أن  للنزاهة، وأن 

الكبیرة، بل �الضمائر الكبیرة.

”لا  تتحول  لم  ما  الإصلاح  یتحقق  ولن 
للفاسدین“ من شعار إلى ثقافة، ومن �لمة إلى 
تغییر  إرادة  إلى  لحظي  غضب  ومن  موقف، 

ح����ة.



ة
ّ
مدارات ونوافذ أدبي

- الدكتور ناصر الدين الأسد: بين 

التراث والمعاصرة

- القُرآن
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الدكتور ناصر الدين الأسد 

بين التراث والمعاصرة
سمیر الیوسف
كاتب وقاص أردني

مقدمة
من  واحدًا  الأسد  الدین  ناصر  الد�تور  ُ�عدّ 
أبرز العلماء والنقاد في الأدب العر�ي الحدیث، 
ال�حث�ة  والدقة  الأكاد�مي  التفوق  بین  فقد جمع 
والاهتمام �التراث العر�ي والإسلامي، و�ین متا�عة 
قضا�ا العصر ومتطل�اته الفكر�ة والثقا��ة. �تب 
الأسد في الشعر الجاهلي والإسلامي، وأبدع في 
الشعر الحدیث، وحقّق العدید من المخطوطات 
النادرة، وترك إرثًا علمً�ا متنوعًا �شمل الدراسات 
الفلس��ة  وال�حوث  اللغو�ة،  التح��قات  النقد�ة، 
والاجتما��ة. لقد استطاع أن �مزج بین الأصالة 
والمعاصرة، ل��ون مثالاً حً�ا على الانتماء للتراث 

مع الانفتاح على الحداثة.

السیرة الذات�ة
١٩٢٢ العام  في  الأسد  الدین  ناصر  وُلد 

ملتزمة  أسرة  في  ونشأ  الأردن�ة،  الع��ة  �مدینة 
منذ  والكتا�ة  القراءة  تعلم  حیث  والدین،  �العلم 
�علمه  بینما �ان والده  ید والدته،  الصغر على 
إلى  الأسرة  انتقلت  والاجتما��ة.  الدین�ة  ال��م 
تعل�مه  تلقّى  وهناك   ،١٩٣٣ عام  في  عمّان 
الابتدائي والثانو�، قبل أن یبدأ في �تا�ة الشعر 
منذ مرحلة م��رة. تمیّز الأسد منذ ش�ا�ه �حسٍ 
لاحقًا  قاده  الذ�  الأمر  ر��ع،  ولغو�  نقد� 
العر�ي  الأدب  في  العل�ا  الدراسات  متا�عة  إلى 
في  الخاص  أسلو�ه  وابتكار  التراثي،  والتحقیق 

دراسة الشعر القد�م وتحلیل النصوص.
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أبرز جوانب ناصر الدین الأسد
الشعر  تحقیق  في  و�سهامه  العلم�ة  م�انته 

الجاهلي

أبرز  من  الأسد  الدین  ناصر  الد�تور  ُ�عدّ 
المرج��ات العلم�ة في دراسة الشعر الجاهلي، 
تقی�م  إعادة  في  مهمًا  محورًا  عمله  شّ�ل  حیث 
ذلك  تجلّى  وقد  القد�م.  العر�ي  الشعر�  التراث 
الشعر  «مصادر  المعنون  �تا�ه  في  بوضوح 
تصدّ�  الذ�  التار�خ�ة»،  و��متها  الجاهلي 
للشعر  الأساس�ة  للمصادر  د��قة  لمراجعة  ��ه 
علم�ة صارمة  منهج�ة  على  معتمداً  الجاهلي، 
النقد�.  والتحلیل  والتحقیق  التوثیق  بین  تجمع 
لم �قتصر عمل الأسد على مجرد سرد أو جمع 
النصوص، بل تجاوز ذلك إلى التدقیق في صحة 
النصوص والشواهد وتوض�ح أصولها التار�خ�ة 
والأدب�ة، ما ساهم في إعادة الاعت�ار إلى �ثیر 
�عض  فیها  ش�ك  التي  والقصائد  الأشعار  من 
حسین،  طه  رأسهم  وعلى  المعاصر�ن،  النقاد 
خاصة ��ما یتعلق �مسائل صحة الأسانید ومد� 

مطا�قة النصوص للواقع التار�خي.

العلم�ة  الدقة  بین  �الجمع  عمله  تمیز  كما 
�حیث  المنط��ة،  والمنهج�ة  الواضحة  واللغة 
أص�ح الكتاب مرجعًا أساسً�ا لكل دارس للأدب 
الجاهلي، سواء �ان �احثًا أكاد�مً�ا أو طالً�ا في 
تقد�م  في  منهجه  أثر  و�ظهر  العل�ا.  الدراسات 
تحلیل  على  تعتمد  للنصوص،  محققة  قراءة 

للنصوص،  والنقد�  واللغو�  التار�خي  الس�اق 
مع تقد�م أمثلة مست��ضة تدعم �ل موقف نقد� 
فكتاب  النتائج.  صحة  على  الاستدلال  و�قو� 
بل  جامد،  تح��قي  عمل  مجرد  ��ن  لم  الأسد 
أص�ح نموذجًا متكاملاً في دراسة التراث الشعر� 
العمیق  الأكاد�مي  ال�حث  بین  �جمع  العر�ي، 
والقدرة على إ�صال المعلومة بلغة سلسة و�لاغة 
د��قة، ما أتاح لل�احثین والمهتمین �التراث العر�ي 
التار�خ�ة  أ�عادها  في  وفهمها  النصوص  قراءة 

والثقا��ة والأدب�ة على حد سواء.

و�م�ن القول إن إسهام ناصر الدین الأسد في 
دراسة الشعر الجاهلي لم �قتصر على تحقیق 
النصوص القد�مة فقط، بل امتد ل�شمل إعادة 
وفتح  التقلید�ة،  النقد�ة  المناهج  في  النظر 
المجال أمام دراسات لاحقة تعتمد على المعاییر 
العلم�ة نفسها، مما جعله حجر الزاو�ة في منهج 
م�انة  وأكس�ه  المجال،  هذا  في  العلمي  ال�حث 
اهتموا  الذین  والنقاد  الأد�اء  ��ار  بین  مرموقة 
�الشعر الجاهلي وتحقیق مصادره. لقد استطاع 
الأسد، �فضل اجتهاده وعمق دراسته، أن �عید 
و�ت�ح  التراث،  في  الثقة  العر�ي شعور  لل�احث 
ضمن  القد�مة  الشعر�ة  الثروات  استكشاف  له 
نقطة  أعماله  �جعل  مما  د��قة،  علم�ة  ضوا�ط 
الأدب  في  جادة  دراسة  لأ�  أساس�ة  انطلاق 

الجاهلي.
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الجمع بین الموروث والمعاصرة
�أحد  الأسد  الدین  ناصر  الد�تور  برز  لقد 
أبرز ال�احثین الذین استطاعوا أن �حققوا توازنًا 
د��قًا بین التمسك �الموروث العر�ي والإسلامي

والانفتاح على متطل�ات العصر الحدیث. فأسلو�ه 
على  �قوم  بل  والتكرار،  النقل  على  �قتصر  لا 
قراءة وا��ة للتراث، تحلل نصوصه ومضامینه 
ومقاصده، مع توظ�فه �أساسٍ لبناء رؤ�ة نقد�ة 
التحد�ات  مواجهة  على  قادرة  وفكر�ة عصر�ة، 
و�ظهر  الحاضر.  الوقت  في  والثقا��ة  الفكر�ة 
بین  النقد�ة، حیث �مزج  هذا جلً�ا في مقار�اته 
والمرونة  التقلید�ة  المصادر  دراسة  في  الدقة 
التفر�ط  دون  الحدیثة،  المفا��م  است�عاب  في 
في أصالة النص أو مغالطة الس�اق التار�خي.

لقد استطاع الأسد من خلال هذا الجمع بین 
فر�دة  شخص�ة  ��ون  أن  والمعاصرة  الموروث 
مجرّد  ��ن  لم  إذ  العر�ي،  النقد�  المشهد  في 
ناقل للتراث، بل �ان مبدعًا في توظ�فه، وقادرًا 
�م�ن  التي  والدروس  المعاني  استخراج  على 
أن تكون نافعة لل�احث والقار� المعاصر. وقد 
التوازن في أعماله المختلفة، سواء  انع�س هذا 
في تحقیق المخطوطات الشعر�ة أو في التحلیل 
فهم  یت�ح  �ما  والحدیث،  القد�م  للأدب  النقد� 
بل  التار�خي،  إطارها  في  فقط  ل�س  النصوص 

في ضوء متطل�ات الفكر المعاصر وأسئلته.

إن القدرة على المزج بین الأصالة والحداثة
أعطت أسلوب الأسد قوة وجاذب�ة، وجعلت من 
أعماله مرجعًا �حتذ� �ه لل�احثین الذین �سعون 
مع  واحد  آنٍ  في  العر�ي  التراث  على  للحفا� 
تطو�ر أدوات التحلیل النقد� والتأو�ل المعاصر. 
وهو بذلك �قدم نموذجًا ح���ً�ا لل�احث الملتزم 
على  قادرًا  العصر،  مع  والمتفاعل  �التراث، 
التغییر والتطو�ر من دون أن �فقد جذوره الثقا��ة 
تقتصر  لم  الفر�دة  الخاص�ة  هذه  إن  واللغو�ة. 
إلى  أ�ضًا  امتدت  بل  النظر�ة،  �تا�اته  على 
طلا�ه  �شجع  �ان  حیث  ومحاضراته،  تدر�سه 
على فهم التراث بتأنٍ وتحلیل، مع ال�حث عن 
الحدیثة،  والفكر�ة  الأدب�ة  القضا�ا  في  تطب�قاته 
مما جعله شخص�ة محور�ة في نقل المعرفة بین 

الأج�ال.

شعره و�نیته الفن�ة
�مثّل شعر الد�تور ناصر الدین الأسد جانً�ا 
لم  فهو  والفكر�ة،  الأدب�ة  شخصیته  من  متألقًا 
التراثي، بل  التحقیق  النقد� أو  �التحلیل  ��تفِ 
عبّر أ�ضًا عن ذاته وأفكاره عبر النص الشعر�، 
حسه  على  للتعرف  للقراء  فرصة  بذلك  مت�حًا 
الشعر.  للعالم من خلال  الإبداعي وفهم رؤ�ته 
وقد تمیّز شعره �القدرة على دمج الفكر والوجدان، 
إذ لم ��ن مجرد شعور غنائي صرف، ولا مجرد 
متوازن  لغو�  بناء  بل هو  فكر� جاف،  تحلیل 
مما  الفكر،  وعمق  الانفعال  حرارة  بین  �جمع 
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جعله شاعرًا قادرًا على مخاط�ة العقل والعاطفة 
في آن واحد.

تقن�ات �لا��ة  �عتمد الأسد في شعره على 
للقصیدة،  الداخلي  الإ�قاع  مراعاة  مع  متقنة، 
واستخدام الصور اللغو�ة التي تنقل القار� إلى 
والفكر� على حد سواء.  الشعور�  النص  عالم 
فهو �ختار الكلمات �عنا�ة فائقة، �حیث تع�س 
الجملة  و�صوغ  ورونقًا،  عمقًا  وتز�ده  المعنى 
عن  التعبیر  على  قادرة  �جعلها  �ش�ل  الشعر�ة 
القار�  و�منح  والاجتما��ة،  النفس�ة  الدقائق 

إحساسًا بتماسك البناء الشعر� وروحه الح�ة.

كما �ظهر في شعره اهتمامه �ال��م الإنسان�ة 
النفسي  التحلیل  على  وقدرته  والاجتما��ة، 
نصوصه  �منح  مما  والأحداث،  للشخص�ات 
أ�عادًا متعددة �م�ن لل�احث دراستها من الناح�ة 
الأسد  إن شعر  والفلس��ة.  والتار�خ�ة،  الأدب�ة، 
ل�س نتاجًا فردً�ا منعزلاً، بل هو امتداد لمنهجه 
الماضي  بین  یر�ط  حیث  والفكر�،  النقد� 
والحاضر، بین التراث العر�ي والواقع المعاصر، 
و�ع�س قدرته على التفاعل مع القضا�ا الكبر� 

التي تؤثر في الإنسان والمجتمع.

الفن�ة  البن�ة  بین  الدمج  هذا  خلال  من 
استطاع  العم�قة،  الفكر�ة  والرسائل  المح�مة 
الأسد أن �خلق نصوصًا شعرّ�ة تتمیز �الرصانة 
والوضوح، مع ثراء لغو� وأ�عاد رمز�ة متعددة. 
وهذا ما جعله نموذجًا للشاعر الذ� �جمع بین 

الإبداع الفني والدقة التحلیل�ة، قادرًا على إلهام 
ال�احثین والقراء على حد سواء، ومؤسسًا لرؤ�ة 
شعر�ة فر�دة تع�س التزامه العمیق �اللغة العر��ة 
و�بداعه في استخدام أدواتها لتقد�م تجر�ة شعر�ة 
النصوص  تفقد  أن  دون  ومعاصرة،  متكاملة 

أصالتها التار�خ�ة والثقا��ة.

تح��قاته التراث�ة والمنهج�ة العلم�ة
من  الأسد  الدین  ناصر  الد�تور  ُ�عتبر 
النقد�  ال�حث  بین  جمعوا  الذین  العلماء  أبرز 
جهوده  أسهمت  فقد  الدقیق،  التراثي  والتحقیق 
في إثراء الم�ت�ة العر��ة �أعمال متمیزة تع�س 
أعماله  أبرز  ومن  منهجه.  ودقّة  معرفته  عمق 
في هذا المجال كتاب «الأمالي الأسد�ة»، الذ� 
مد�  على  العلم�ة  ودراساته  محاضراته  �جمع 
سنوات، و�قدّم نموذجًا فر�دًا في تدو�ن وتوثیق 
��تفِ  لم  واللغو�ة .فالأسد  الشعر�ة  النصوص 
�سرد النصوص، بل حرص على تحقیق السند 
ور�ط  والأسانید،  المصادر  وتوض�ح  والمتن، 
ما  وهو  والأدبي،  التار�خي  �م�انها  النصوص 
دارس  لكل  ضرورً�ا  مرجعًا  العمل  هذا  �جعل 

ی�حث في التراث العر�ي القد�م.

تمیزت منهج�ة الأسد العلم�ة �الدقة والصرامة، 
حیث اعتمد على التوثیق الشامل والتحقق من 
التار�خي  الس�اق  دراسة  مع  النصوص،  صحة 
�النصوص  علاقته  و�براز  نص،  لكل  واللغو� 
معه.  المتناقضة  أو  المتوافقة  والشواهد  الأخر� 
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كما اهتم بتقد�م تحل�لات نقد�ة د��قة لكل نص، 
مع تفسیر أ�عاده الأدب�ة والاجتما��ة والدین�ة، ما 
منح القار� قدرة على فهم النصوص في أ�عادها 
التحقیق، بل  المختلفة. ولم �قتصر عمله على 
شمل تقی�م المناهج النقد�ة السا�قة، وتصو�ب 
كثیر من الآراء التي اعتمدت على نقل النصوص 
دون التحقق من صحتها، وهو ما جعله رائدًا في 

منهج ال�حث العلمي في التراث العر�ي.

النقد�  التحقیق  بین  الجمع  هذا  من خلال 
الأسد  أص�ح  المتقنة،  العلم�ة  والمنهج�ة 
نموذجًا لل�احث الذ� یر�ط بین الدقة الأكاد�م�ة 
والفهم الشامل للنصوص .وقد انع�س ذلك في 
التراث  من  الاقتراب  على  وقراءه  طلا�ه  قدرة 
استكشاف  من  تم�نهم  علم�ة،  �طر�قة  العر�ي 

التار�خي  القد�مة وفهمها في س�اقها  النصوص 
والثقافي والأدبي، �عیدًا عن القراءات السطح�ة 
من  جعلت  الجهود  هذه  إن  الانط�ا��ة.  أو 
أعماله مرجعًا موثوقًا، لا �قتصر أثره على حقل 
اللغو�ة  الدراسات  إلى  �متد  الأدب والشعر، بل 
�أحد  الأسد  م�انة  مؤ�دًا  والفكر�ة،  والتار�خ�ة 
أعمدة ال�حث العلمي والتحقیق التراثي في العالم 

العر�ي الحدیث.

تحر�ر المصطلح والفكر الس�اسي
لم �قتصر اهتمام الد�تور ناصر الدین الأسد

على الأدب والشعر والتراث اللغو� فحسب، بل 
امتد إلى م�ادین الفكر الس�اسي والاجتماعي، 
القضا�ا  معالجة  على  فر�دة  قدرة  أظهر  حیث 
وأدبي  علمي  منظور  من  المعاصرة  الفكر�ة 
أداة  هي  اللغة  أن  الأسد  أدرك  فقد  متوازن، 
مصطلحات  وأن  والتواصل،  للتفكیر  أساس�ة 
توض�ح  إلى  تحتاج  الحدیث  والفكر  الس�اسة 
وتحلیل دقیق، لكي تع�س المعنى الح��قي دون 
تحر�� أو غموض. لذا اهتم بتحر�ر المصطلح 
الس�اسي والاقتصاد� والاجتماعي، �ما �ضمن 
الحفا�  مع  سل�م،  �ش�ل  للقار�  الفكرة  توصیل 
على قوة اللغة ودقتها وارت�اطها �التراث العر�ي.

منهج�ة  إلى  الجانب  هذا  في  الأسد  واستند 
د��قة تقوم على دراسة النصوص والمصطلحات 
مقارنة  مع  والثقافي،  التار�خي  س�اقها  في 
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وتحلیل  والحاضر،  الماضي  بین  استخداماتها 
دلالاتها المختلفة. فنجح بذلك في تقد�م مقار�ات 
�التراث  التمسك  بین  تجمع  متوازنة  نقد�ة 
المعاصر،  الفهم  �خدم  �ما  تفسیره  و�عادة 
الفكر  في  الحدیثة  التطورات  است�عاب  و�ین 
النهج  هذا  انع�س  وقد  والاجتماعي.  الس�اسي 
نقد�ة  قراءات  قدم  حیث  و�تا�اته،  مقالاته  في 
واضحة للتحد�ات الفكر�ة والس�اس�ة، مع الالتزام 
جعله  ما  وهو  العلم�ة،  والدقة  �الموضو��ة 
الفكر  بدراسة  والمهتمین  لل�احثین  مصدرًا مهمًا 

العر�ي المعاصر.

المصطلح  تحر�ر  في  الأسد  مساهمات  إن 
والفكر الس�اسي تع�س بوضوح رؤ�ته الشاملة

والس�اسة،  والأدب  والفكر،  اللغة  بین  للعلاقة 
مما جعله شخص�ة محور�ة في المشهد الثقافي 
العر�ي. فالأمر لا �قتصر على معالجة الكلمات 
والمصطلحات، بل �متد إلى تش�یل وعي نقد� 
قراءة  على  قادر  وال�احثین،  القراء  لد�  واعٍ 
التراث  الحفا� على جذور  مع  وتفسیره،  الواقع 
الدین الأسد ل�س  و��مه. وه�ذا، �ظهر ناصر 
لغو�، بل �فیلسوف ومفكر  فقط �أدیب وعالم 
على  والقدرة  النقد�ة  الرؤ�ة  بین  �جمع  ملتزم، 
فكرً�ا  إرثًا  لیترك  العصر،  قضا�ا  مع  التفاعل 
و�ش�ل  العر�ي  الحقل  یثر�  متكاملاً  وثقا�ً�ا 

مرجعًا للأج�ال القادمة.

قالوا عن ناصر الدین الأسد
«لقد نهض ناصر الدین الأسد �عبءٍ جس�م 
الجاهلي،  الشعر  لمصادر  الاعت�ار  أعاد  حین 
ا هادئًا وعم�قًا على  فكان عمله العلمي الدقیق رد�
دعو� طه حسین، وأص�ح مرجعًا لا غنى عنه 
لكل �احث.»  (سیزا قاسم، مقال: «ناصر الدین 
الأسد.. مؤرخ الشعر الجاهلي»، منشور على 

موقع إخ�ار� ثقافي ٢٠٠٤).

نادرًا  نموذجًا  �مثّل  الأسد  الدین  ناصر  «إن 
لالتزام الأدیب بتراثه العر�ي الإسلامي، دون أن 
�غفل متطل�ات العصر، فأسس لمسار نقد� �جمع 
إسماعیل  والمعاصرة.» (غسان  الأصالة  بین 
عبد الخالق، دراسة: «ناصر الدین الأسد بین 
الموروث والمعاصرة»، مجلة الدراسات العر��ة 

الحدیثة، العدد ١٢، ٢٠٠٧).

الأسد  الدین  ناصر  نصوص  «تكشف 
�عرف  أدواته،  من  متم�ن  شاعر  عن  الشعر�ة 
ك�� �ستثمر طاقات اللغة، و�وازن بین العاطفة 
الوجدان  یزاوج حرارة  لغو�  بناء  والفكر، فشعره 
الرح�م مراشدة، �حث:  العقل.» (عبد  ورصانة 
الأسد  الدین  ناصر  أشعار  النص:  «شعر�ة 
 ،١٥ المجلد  العر�ي،  الأدب  مجلة  نموذجًا»، 

.(٢٠١٠

«إن مساهمات ناصر الدین الأسد في تحقیق 
التراث وفهم النصوص القد�مة، وخصوصًا في 
محور�ة  منه شخص�ة  جعلت  الجاهلي،  الشعر 
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العر�ي، ومرجعًا أساسً�ا  المشهد الأكاد�مي  في 
لل�احثین والطلاب على حد سواء.» (د. إبرا��م 
الأسد�ة»،  الأمالي  في  «ملاحظات  خلیل، 

صح�فة الرأ�، قسم الثقافة، ٢٠٠٨).

«نجح الأسد في الجمع بین الالتزام �الموروث 
الحداثة  على  الانفتاح  و�ین  العر�ي،  والتراث 
وقراءة القضا�ا المعاصرة �موضو��ة، مما جعله 
نموذجًا فر�دًا لل�احث العر�ي المعاصر.» (أحمد 
المصلح، «ناصر الدین الأسد: ناقدًا وشاعراً»، 

دار الثقافة والنشر، عمان، ٢٠١٢).

خاتمة
إن أعمال الد�تور ناصر الدین الأسد تمثل 
إرثًا علمً�ا وأدبً�ا فر�دًا، �جمع بین الدقة النقد�ة، 
في  الابتكار  على  والقدرة  التحلیلي،  والعمق 
أن  الأسد  استطاع  العر�ي .لقد  التراث  دراسة 
یؤسس منهج�ة �حث�ة متكاملة في دراسة الشعر 
الجاهلي، وتحقیق النصوص التراث�ة، وفتح آفاقًا 
جدیدة لل�احثین في الأدب واللغة والفكر العر�ي. 
فقط،  العلمي  الجانب  على  تأثیره  �قتصر  ولا 
بل �شمل أ�ضًا ال�عد الإبداعي والشعور�، فقد 
جسّد في شعره قدرة استثنائ�ة على دمج الفكر 
�الوجدان، وتحقیق توازن بین العاطفة والفكر، 

و�ین الأصالة والمعاصرة.

الأدب  على  واضحًا  تأثیرًا  �تا�اته  أثرّت  لقد 
أو  دراسة  مجرد  �قدم  لم  فهو  العر�ي،  والنقد 

النصوص  فهم  إسهامًا شاملاً في  بل  تحقیق، 
القد�مة ور�طها بواقع الإنسان والمجتمع العر�ي 
في  ودقته  المتمعّن،  العلمي  المعاصر .أسلو�ه 
التعامل مع النصوص والأسانید، وحرصه على 
مراعاة الس�اق التار�خي واللغو�، جعله نموذجًا 
ُ�حتذ� �ه لكل �احث �سعى لفهم التراث العر�ي 
النقل  أو  الانط�ا��ة  �عیدًا عن  علم�ة،  �صورة 

الأعمى.

لل�احث  متكاملاً  نموذجًا  قدّم  الأسد  أن  كما 
العر�ي المعاصر، قادرًا على الجمع بین التراث 
النقد  بین  والتحلیل،  ال�حث  بین  والحداثة، 
والإبداع .فهو لم ��تفِ �الحفا� على النصوص 
التعامل معها،  أعاد ص�اغة طرق  التراث�ة، بل 
إلهام  ورفع من ��متها العلم�ة، وجعلها مصدر 
للأج�ال الجدیدة، سواء في الدراسات الأدب�ة أو 
الأكاد�مي.  التعل�م  في  حتى  أو  النقد�  ال�حث 
�حترم  الذ�  ال�احث  نموذج  الأسد  جسّد  لقد 
بوعي  العصر  و�واكب  العر��ة  الثقافة  جذور 
والنقاد  العلماء  احترام  أكس�ه  ما  وفكر�،  فني 
الثقافي  الوعي  من  جزءًا  إرثه  وجعل  والأد�اء، 

العر�ي الحدیث.

تعلمنا  الأسد  الدین  ناصر  أعمال  دراسة  إن 
درسًا مهمًا في الالتزام �التراث مع الانفتاح على 
المعاصرة، وفي الجمع بین الفكر والإحساس، 
بین ال�حث والتحقیق، بین النقد والإبداع .فهو 
محقق،  أو  شاعر  أو  أكاد�مي  مجرد  ��ن  لم 
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والإبداع  العلم  بین  تجمع  شاملة  شخص�ة  بل 
والرؤ�ة النقد�ة الفر�دة، ما �جعل إرثه رصیدًا 
معر�ً�ا متینًا لا �قتصر أثره على مجال معین، 
ل�غطي الأدب واللغة والتار�خ والفكر،  �متد  بل 

و�ظل مرجعًا للأج�ال القادمة.

أهم مؤلفات ناصر الدین الأسد: 
التار�خ�ة و��متها  الجاهلي  الشعر  - مصادر 

١٩٧٨

١٩٨٥ - الأمالي الأسد�ة

الم��ر والإسلام  الجاهل�ة  في  العرب  شعر   -
١٩٨٠

١٩٩٠ - التراث العر�ي بین الأصالة والمعاصرة

١٩٨٨ - نقد الشعر العر�ي القد�م

١٩٨٣ - تحقیق النصوص الأدب�ة العر��ة

١٩٩٢ - شعر�ة النص العر�ي: دراسات تحلیل�ة

الس�اسي الحدیث العر��ة والمصطلح  اللغة   -
١٩٩٥

الوسطى العصور  في  العر�ي  الأدب  تار�خ   -
١٩٨٧

١٩٩١ - ال�لاغة العر��ة بین النظر�ة والتطبیق
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  

      

    

   

      

   

       

  

      

       

       

       

   

   

    

   

    

    

   

 

   

  

      

    

رآن
ُ
الق

د. عدنان السعود�
شاعر وأدیب أردني

شعر
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    

    

       

 

      

    

    

    

    

   

  

 

    

   

    

     

     

  

   

  

      

       

 

     

   

     

       

   

  

  

   

    

   

  

     

   



عالم الكتب



145

�ة
ط
س
لو

ا

العدد السادس والأر�عون - السنة الثالثة عشرة - رجب ١٤٤٧هـ / د�سمبر٢٠٢٥م

انتقینا لقراء الوسط�ة ستة �تب ��مة تعزز الفكر الوسطي وتساهم في نشر الوعي من منطلقات 
فكر�ة وتر�و�ة واجتما��ة وس�اس�ة تتكامل في منظومة التصور الشمولي للح�اة وتز�د القارئ �قینا 

�أننا أمة وسط.

اسم الكتاب: الاستبداد.. مظاهرة ومواجهته
المؤلف: الش�خ أحمد بن حمد الخلیلي/ مفتي عمان

الناشر: الكلمة الطی�ة، مسقط/ عمان
عدد صفحاته: ٤٢٦ من الحجم الوسط 

یتناول هذا الكتاب ظاهرة الاستبداد الس�اسي والفكر� 
وهي  والم�ان.  للزمان  عابرة  ظاهرة  بوصفها  والدیني، 
وتحارب   الحضارات  وتهدد  المجتمعات  تهدم  سوسة 
الإسلام الذ� جاء رحمة للعالمین، وعلى الأمة الإسلام�ة 
مشروعة  وسیلة  ��ل  ومقاومته  الداء  هذا  أصل  معرفة 
الشور�  على  �قوم  عادل  نظام  لبناء  الحثیث  والسعي 
القرآن  على  المؤلف  �عتمد  الإنسان�ة.  والكرامة  والحر�ة 
الكر�م والسنة المطهرة وعلى ما صح من نصوص العلماء 

عالم الكتب: 

إصدارات ومراجعات

إعداد: نجو� مصار سلطاني
كات�ة و�احثة من الجزائر
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تشر�عا وفقها، مع قراءة واق��ة لآثار الاستبداد في الأمة منذ ابتلیت �الملك العضوض.

الحقوق والحر�ات، وتعطیل  �السلطة دون رقا�ة، ومصادرة  فئة  الحاكم أو  انفراد  فالاستبداد هو 
الشور�، وقمع الرأ� المخالف والتنكیل �الخصوص الس�اسیین.. وهو ما یتناقض جذرً�ا مع مقاصد 

الشر�عة التي تقوم على العدل والحر�ة وص�انة حقوق الإنسان وتكر�مه.

تعود جذور الاستبداد إلى نزعة الح�م الفرد� أمام ضعف الوعي الدیني وتحو�ل الطاعة من طاعة 
� جل جلاله ورسوله صلى الله عل�ه وسلم إلى طاعة للحاكم وحاشیته بتأو�ل منحرف لنصوص 
الشرع قصد إضفاء قداسة على الظالمین المستبدین �السلطة والثروة. وتغییب الشور� وتعطیل عمل 

المؤسسات والر�ون إلى السلب�ة.

�القرارات، قمع المعارضین،  الفرد� تغییب الشور�،  الاستئثار  ومن مظاهر الاستبداد: الح�م 
الخوف.  إشاعة  انتشار الفساد والمحسو��ة.  توج�ه الثروة لخدمة السلطة. إفقار عامة الناس  
المفكر�ن. تسخیر  العلماء و  أفواه  تكم�م  الحرة.  المجتمع. محار�ة الأصوات  التح�م في مؤسسات 

الخطاب الدیني لتبر�ر السلطة. محار�ة النقد والاجتهاد. الخ.

ومن  آثاره: هدم ال��م الأخلا��ة، إفساد النفوس بنشر ثقافة الر�اء والنفاق والتزلف للحاكم تعطیل 
الإبداع والعلم . تمز�ق وحدة الأمة. إضعاف الدولة وتعر�ضها للتفكك والسقو� عند أول اخت�ار أمام 

المحن..  والاستبداد هو أصل الشرور، وما الحروب والفتن والفساد إلا نت�جة له.

و�عقد المؤلف �ا�ا یوضح ��ه ����ة مواجهة الاستبداد �الدعوة إلى فقه الدین  والوعي ���مة الحر�ة 
والكرامة. و�لى إح�اء مبدأ الشور� �ونها أصلا شر��ا قط��ا في �ل أمر من أمور المسلمین. ولا 
�حق لحاكم أن ینفرد �الأمر أو �فرض وصایته على الأمة تحت أ� ذر�عة. فالأمة الوا��ة �ح��قة 
هذا الدین لا تقبل الاستبداد ولا تر�ن إلى الذین ظلموا. ولذلك من واجب علماء الأمة تعل�م الناس 
حقوقهم وواج�اتهم.  وتصح�ح المفا��م الدین�ة التي تستغل س�اس�اً لتبر�ر الط��ان. و�ناء المجتمع 
على أسس متینة من الفهم والوعي. ودعم المؤسسات المستقلة. وتشج�ع العمل المدني. و�ح�اء روح 

المسؤول�ة العامة والرقا�ة على عمل الح�ومات

لكن مقاومة الاستبداد لا ��ون �استبداد مثله إنما �العلم والعمل واللح�مة والموعظة والإصلاح 
المتدرج، حفاظًا على وحدة الأمة ومنعًا للفتنة والاقتتال. و�حمّل العلماء مسؤول�ة عظ�مة منها: 

قول �لمة الحق. وعدم التملق للسلطة. والدفاع عن المظلومین والمحرومین. وتو��ة الناس �المنهج 
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قهر   ومن  ��ادةال�شر  ومن  نفسه،  هو�  من  الإنسان  لتحر�ر  جاء  فالإسلام  الصح�ح،   الشرعي 
الحاكم ومن ��منة السلطة الجائرة.. و���م العدل في الأرض. فإقامة العدل ل�ست خ�ارًا س�اسً�ا، بل 
هي فرض دیني وواجب شرعي لإسقا� الاستبداد وفسح المجال أمام نهضة الأمة لتستعید رسالتها 
وتقوم بواجبها. ومنها الح�م الراشد القائم على الشور� والحق لتحقیق العدل والمساواة واحترام �رامة 

الإنسان.

�عرض هذا الكتاب رؤ�ة شر��ة ذات �عد إنساني یؤ�د مؤلفه على أن الاستبداد ظلم وجور وفجور 
یناقض نصوص الكتاب والسنة، ومقاومته واجب شرعي ومسؤول�ة أخلا��ة، ذلك أن الأمة لا تنهض 

إلا �الوعي والعدل والمشار�ة في القرار  ونبذ الح�م الفرد�.

اسم الكتاب: ال��م الدعو�ة: منهج تر�و� متكامل
المؤلف: محمد أحمد الراشد

الناشر: دار الخلدون�ة/ الجزائر
عدد الصحفات: ١٨٢ صفحة من الحجم المتوسط

یؤ�د المؤلف على أن الدعوة ل�ست مجرد خطاب 
نظر� أو حر�ة تنظ�م�ة سا�حة في فراغ، بل هي ��مة 
فكر�ة ومنظومة حضار�ة تتجسّد في شخص�ة الدا��ة 
وفي خطا�ه وسلو�ه، وتنع�س على أسلو�ه في التأثیر 
الراشد  الش�خ  و�عادة  المستقبل  معالم  ورسم  والتغییر 
هاد�ة  معالم  الكتاب  هذا  في  فقد وضع  التأصیل  في 
لص�اغة منهج تر�و� شامل حدد ��ه أساس�ات تكو�ن 

الدا��ة، وعلاقته �الناس، و����ة بناء مجتمع دعو� ناضج. 

فال��م الدعو�ة عنده هي مجموعة الم�اد� الأخلا��ة التي ین�غي توفرها في شخص�ة الدا��ة. وهي 
القواعد الأساس�ة التي تُهذّب السلوك الدعو� لد� من یتصدر الصفوف و�قود الرأ�. وهي العناصر 
التي تحفظ الدعوة من الانحراف ومن التطرف والغلو والتعصب.  وهي المیزان الشرعي الذ� �فرّق 

بین الدعوة الصادقة والدعوة المر�ضة المعلولة. 
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فالدا��ة لا ینجح �العلم وحده، مهما �انت شهاداته الجام��ة وتحصیله المعرفي. بل لا بد له من 
أخلاق وقدوة وروحان�ة وسمت تر�و� صادق وشخص�ة متّزنة آسر ة ومن أهم ال��م الدعو�ة وأوجبها 
على �ل دا��ة: الإخلاص. والفهم . والخلق القو�م . والمثابرة على العمل الدعو�. وال�عد عن حبّ 
الظهور، وعن التنافس الشخصي، وعن الر�اء.. فالدعوة امتحان خفيّ للقلوب قبل أن تكون خطا�ا 

للناس.

والصدق مع الله جل جلاله ومع النفس ومع الناس ومع التنظ�م.. هي لحمة هذه الدعوة، و�غیرها 
تنهار وتسقط إذا خالطتها الأكاذیب الس�اس�ة أو داهمتها العواطف المنفعلة مع الخصوم ثم لا بد لها 
من ح�مة في الخطاب، وفي الموقف، وفي إدارة الصراع. ولا بد لها من توازن بین الحق والرفق، 

و�ین الصراحة والل�اقة. ولا بد لها من رحمة؛ فالدا��ة رح�م لا غل�ظ �قتد� �سیرة النبي صلى الله عليه وسلم

الح�م على  في  �العدل  إلا  یتحقق  إقصاء. وذلك لا  �غیر  للناس  است�عاب  قدرة على   والدعوة 
الطر�ق.  الصبر على طول  ثم  المسؤول�ات  التنظ�م. والعدل في توز�ع  إدارة  الآخر�ن. والعدل في 
والصبر على المحن والابتلاءت. والصبر على الناس وعلى ضعفهم داخل الصف. ثم الصبر على 

ما �صیب الدا��ة من أذ� على طر�ق الدعوة.

والأخوّة أساس هذا البناء الدعو�؛ فالدعوة لا تقوم على الفرد�ة ولا على الغوغائ�ة ولا على غلظة 
الأخطاء،   تصید  عدم  وعلى  العفو،  على  قائم  منسجم،  أخو�  مجتمع  على  بل  والفظاظة.  القلب 

وطر�ق هذا  �له هو  الشور� والبراءة من الاستبداد التنظ�مي ونبذ ال��ادة المتسلطة.

بهذا یتم بناء شخص�ة الدا��ة بناء تر�و�ا عم�قا �أن یترّ�ى على الخش�ة والورع حتى لا تتحول 
الدعوة إلى مشروع س�اسي أو تنظ�مي جاف. وعلى الزهد في الجاه فالشهرة تقتل صدق الرسالة. 
وعلى الالتزام العملي �ال��ادات من ��ام اللیل إلى الذ�ر�لى قراءة القرآن.. و�ح�اء سنة النوافل ، و�رافق 
كل هذا انض�ا� أخلاقي  بتهذیب اللسان، و�ض�ط الانفعالات، و�الابتعاد عن الغی�ة والنم�مة وما في 
ح�م ذلك من مثال،  وعلى الدا��ة الاجتهاد في تنم�ة قدراته �المطالعة المستمرة لأنه قار� ومتعلم 

قبل أن ��ون متحدّثًا ومعلما..

 وللعمل التنظ�مي ��م تح�مه منها: النظرة الواسعة وعدم الوقوع في ضیق التحزّب والتعصّب 
للجماعة على حساب الحق. فالدعوة ل�ست شر�ة ولا مؤسسة، بل هي مدرسة إ�مان�ة تفرض على 
الدا��ة الر�اني تجنب المر�ز�ة الشدیدة القاتلة للإبداع وأن ��ون صادقا لا �خفي الحقائق عن جماعته 

ولا �ستغل منص�ه فیتصید الأخطاء و�میز على أساس  الولاءات. 
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بل �قدم الكفاءات و�لتزم �الوضوح والشفا��ة والشور�. و�حیي فر�ضة المحاس�ة على مبدأ التر��ة 
قبل التكل��. أما منهج الإصلاح والتغییر ��جب أن یتسم �الواق��ة والتدرج �إصلاح النفس أولاً. 
التغییر  ثالثا. قبل الوصول إلى  الهادئة  �الدعوة  ثان�ا. و�صلاح المجتمع  و�صلاح الصف الدعو� 
العنف والتطرف والانقلا�ات والصدامات غیر  تنبذ  الطو�ل بوسط�ة سلم�ة  الزمن  الحضار� عبر 

المحسو�ة والغلوّ الحر�ي والسلو�ي..

وعلى الدعاة تحاشي الوقوع في الأخطاء القاتلة وفي آفات الدعو�ة المبددة للجهد والوقت. ومن 
والم�اسب،  المناصب  على  إلى صراع  الدعوة  تحو�ل  ال��ادات،  تقد�س  الدعو�:  الغرور  أخطرها 
القسوة الدعو�ة التي تطرد الناس من حول ال��ادة، والجفاء  الروحي، والإنشغال �الس�اسة على حساب 

التر��ة.. و�لها آفات أخطر على الدعوة من عداوة الخصوم.

�ال��م (تر��ة وأخلاقا وروحان�ة  الم�اد� وتتغذ�  تقوم على  التي  الدعوة  فالدعوة الصح�حة هي 
وعلما وو��ا وعملا منظما..) ول�ست مشروعًا س�اسً�ا أو تنظ�مً�ا ینتهي �انتهاء موسم  الحصاد. 

فال��م هي العمود الفقر� للدا��ة وللجماعة الدعو�ة ولمسیرة التغییر 

       یرسم هذا الكتاب منهجًا تر�وً�ا متكاملاً، یر�ط بین الإ�مان والسلوك والتنظ�م والإصلاح 
والاستشراف المستقبلي لكل دعوة یر�د لها القائمون علیها أن تثمر وتؤتي أكلها �ل حین.

اسم الكتاب: لأنك الله
المؤلف: د. علي بن جابر ال��في

الناشر: دار الحضارة للنشر والتوز�ع، الط�عة ٢٢
عدد ا لصفحات: ١٩٢ من الحجم الصغیر

لعله من أمتع المؤلفات التي تناولت �النظر الإ�ماني 
أسماء الله الحسنى. �عد �تاب أبي حامد الغزالي (المقصد 
الأسنى) �ما تمیز �ه من روحان�ة شفافة و�ساطة في 
فهو س�احة  الرب جل جلاله.  إلى  القلب  تشد  التناول 
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روح�ة إ�مان�ة في الملكوت الأعلى تشد المؤمن إلى عظمة من خلق وصور وقد فهد�.. بتعمیق 
�قینه �ا� من خلال فقه أسمائه الحسنى.

الهدا�ة و�أخذ بیدك إلى مرافئ  النفس شعورا أن الله معك منحك  انتقى منها ما ی�عث في  وقد 
الس�ینة والرحمة والثقة �ه والطمأنینة إل�ه �أسلوب آسر هو أقرب إلى التسب�ح والحمد والثناء منه إلى 
التعل�م والتث���. فهو رسالة من الله جل جلاله  إل�ك تلامس شغاف قل�ك، وترتب فوضى النفس 

وتنسج علاقتك �ا� اللط�� الخبیر..

�أخذ المؤلف بیدك إلى عت�ات رحمة الله ل�قول لك السلام عل�ك ورحمة الله و�ر�اته فأنت في 
ض�افة �ر�م رح�م غفور ودود.. فلا تحزن ولا تأسف ولا ت��ي ولا تتحسر على ما فات.. وأنت آمن 
في سر�ك إذا  عرفت الله حق المعرفة حتى اطمان قل�ك و��نت مشاعر الخوف ��ك وتبددت غیوم 
القلق من سماء نفسك فأدر�ت أنه لا �خاف عنده العارفون. ولا تض�ع عنده الودائع ولا تضعف 

العزائم .. وهو الله القو� المتین.

إذا ر�ن إل�ه الإنسان وفر إل�ه، زاده إ�مانا فلا أحد �ملك له ضر�ا ولا نفعًا. فالقوة � جم�عا. والعزة 
� جم�عا. فلا قوة تعلو على قوته. ولا رحمة أعظم من رحمته. لا خوف عل�ك ولا حزن یتملك قل�ك 

وأنت في حصنه.

�عرض �عض أسماء الله الحسنى �أسلوب تر�و�. و�غوص في معانیها الروح�ة و�تأمل تأثیرها 
النفسي على من یتدبر معانیها. فالصمد هو القادر المقصود في �ل حاجة إذا ر�ن القلب لصمدیته 

وتجرد له و�ر� من حول الناس وطولهم إلى حول الله وقوته وتوقف عن تعلیق أمان�ه �ال�شر.

فهو الح��ظ الذ� �حفظ الكون والإنسان. و�حفظ ما خلق في ملكه. و�حفظ النفس والرزق والمال 
�ض�ع  شيء  ولا  �ضطرب  فلا شيء  التقلب..  من  القلب  و�حمي  العثرات  و�قي  والأهل..  والدین 

والحافظ الله

وهو لط��؛ واللط�� خفي یتحرك في داخل النفس و�أتي من حیث لا �شعر العبد. فیبث الس�ینة 
في القلب والرحمة في النفس و�بدد المخاوف و�حول الابتلاءات إلى نعم بلطفه.

وهو الشافي من داء المعافي من �ل �لاء. �ل شيء بیده وحده، فلا یتأبى عل�ه داء. وقد خلق 
لكل علة دواء للجسد والنفس والروح. و�الدعاء الموقن �أتي الله ��ل علاج.

للو�یل جل جلاله  الأمر  تسل�م  التو�ل  أمر. ومن علامات  في �ل  المعتمد عل�ه  الو�یل  وهو 
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والشعور - �عد الأخذ �الأس�اب - �الراحة التامة إذا سلّم  العبد أمره � فلا خوف عل�ه ولا  قلق ولا 
هم �حزنون.

وهو ال�صیر الذ� یراك حین تقوم وحین تقعد وحین تسعى وحین تنام.. یر� عملك و�غلم نیتك 
وضعفك وألمك وش�واك.. و�قینك أن الله یراك یرفعك إلى مقام الإحسان فتزدتد قوة وث�اتا وقدرة على 

فعل الخیرات وترك المنكرات.

�قا�اهم. و�قوّ� عزائمهم و�رحم ضعفهم و�رفعهم إذا هووا  وهو ج�ار �جبر �سر ��اده. و�رمم 
و�أخذ �أیدیهم إذا سقوطهم

وهو رح�م رحمة أوسع من الذنب مهما �ان. ورحمته �لا حدود وسعت �ل شيء. وهو �ر�م �عطي 
�لا حساب، و�منح �لا سبب، و�تكرم على ��اده �أكثر مما یتوقعون.. الخ.

 �ستعین المؤلف على نقل عذه المعاني �شيء من القصص الواق��ة والخواطر القلب�ة والآ�ات 
المنزلة والكون�ة والأحادیث النبو�ة .. و�ر�ط �ل ذلك �أسماء الله الحسنى التي انتقاها و�مواقف الناس 

في حلهم وترحالهم و�أش�ائهم الیوم�ة الصغیرة في حر�ة الح�اة.  

هذا الكتاب �خاطب للقلوب قبل العقول �أسلوب تر�و� روحي �لامس الوجدان �سحر الب�ان برسم 
لوحة فن�ة رائعة تقود العبد إلى معرفة الله واستشعار لمساته في ح�اة الإنسان. فمن عرف الله حقًا 
هان عل�ه ال�لاء. وسهل عل�ه الصبر. وعاش مطمئن القلب مستر�ح الفؤاد محّ�ا للطاعة. مطمئنا 
�القناعة مبتعدا عن المعص�ة. أكثر لطفًا وقرً�ا من الناس.. فمعرفة الله ل�ست علوما تدرس. ولا هي 

دروسا تحفظ بل ح�اة ���شها من عرف الله حق معرفته.

هو �تاب في التر��ة السلو��ة �عالح قساوة القلب و�زرع ��ه قوة روح�ة تبدد ما ��ه من خوف 
وقلق وهم وغم وحزن وشقاء.. بتعظ�م الخالق جل جلاله وفهم معاني أسمائه. فیبث في النفس الرجاءً 

والطمأنینة وقوة التعلقً �ا�. و�عید اكتشاف جمال الكون في م��ة الله السم�ع ال�صیر.



فعاليات المنتدى
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المنتدى العالمي للوسطية ينظم مؤتمر «تمكين الأسرة 

في المجتمعات المعاصرة.. الفرص والتحديات»

عقد المنتد� العالمي للوسط�ة، یوم السبت الموافق ٩/٢٧/ ٢٠٢٥  في عمّان، مؤتمره الدولي 
�عنوان «تم�ین الأسرة في المجتمعات المعاصرة: الفرص والتحد�ات»، �مشار�ة شخص�ات س�اس�ة 

و�رلمان�ة وأكاد�م�ة من الأردن ودول عر��ة و�سلام�ة وصد�قة.

وقال رئ�س الوزراء الأسبق أحمد عبیدات، خلال رعایته المؤتمر، إن المرأة تمثل الر�ن الأساسي 
في الأسرة، و�ن تم�ینها �عد مدخلاً ضرور�اً للحفا� على دورها الإنساني، في ظل ما تتعرض له 

الأسرة العر��ة والإسلام�ة من محاولات تدمیر.

وأشار إلى أهم�ة الالتزام قولاً وفعلاً بترس�خ توازن الأسرة ود�مومتها، مشدداً على أن المشار�ة 
الفاعلة للمرأة تسهم إ�جا�اً في بناء المجتمع، خلافاً للصورة التي �حاول الكثیر تكر�سها.

في ظل  الأسرة  تماسك  تعز�ز  إن  الفاعور�  مروان  المهندس  للمنتد�  العام  الأمین  قال  بدوره، 
بناء  في  الأساس�ة  اللبنة  �اعت�ارها  استقرارها  أهم�ة  �جسد  العالم  �شهدها  التي  السر�عة  التحولات 
المجتمع، مشیراً إلى معاناة الأسرة الفلسطین�ة وما یتعرض له أشقاؤنا في غزة من تحد�ات تدعونا 

للوقوف إلى جانبهم إنسان�اً وأخلا��اً.

وأكد أن تعز�ز منعة الأسرة وتشب�ك جهود المؤسسات المعن�ة �ش�ل محطة مهمة في تم�ینها ودعم 
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دورها في المجتمع �ش�ل فاعل وفقاً لأخلاقنا العر��ة والإسلام�ة.

من جهته، أكد رئ�س المنتد� الد�تور أبو جرة السلطاني أن إعادة بناء الأسرة وتماس�ها دلیل على 
صحة المجتمعات وقوتها، مشیراً إلى أهم�ة تعز�ز دور الأسرة في الدفاع عن ��م الوسط�ة والاعتدال 

التي �حملها الإسلام.

أدارها عضو مجلس  التي  الأولى  الجلسة  ففي  العلم�ة؛  الأوراق  تقد�م عدد من  المؤتمر  وشهد 
التر�و�ة  المؤسسات  دور  قطر  من  الحماد�  هند  الد�تورة  تناولت  الحمود،  فاضل  اللواء  الأ��ان 
والجامعات في بناء أسرة مستقرة، ��ما عرض الإعلامي الد�تور عامر الصماد� أثر وسائل التواصل 
الاجتماعي على العلاقات الأسر�ة والفجوة الرقم�ة بین الأج�ال، وتحدث الد�تور حمود عل�مات عن 

التحد�ات التي تواجه الأسرة في البیئات المتغیرة.

وناقشت الجلسة الثان�ة، التي ترأسها الوز�ر الأسبق الد�تور �سام العموش، أوراقاً عدة، من بینها 
ورقة للد�تورة سمیرة الرفاعي حول حما�ة الأطفال والمراهقین من التأثیرات السلب�ة للفضاء الرقمي، 
وورقة للأكاد�مي الد�تور محمود السرطاو� عن دور الأسرة في تعز�ز ال��م الأخلا��ة والتر�و�ة، 
وورقة للنائب السا�قة تمام الر�اطي حول الاختلالات الأسر�ة وسبل معالجتها، ��ما عرض الإعلامي 

حسام غرای�ة دور الإعلام في بناء الأسرة المتوازنة.

جرة  أبو  المنتد�  رئ�س  الأولى  في  شارك  �جلستین،  الثاني  الیوم  في  أعماله  المؤتمر  وواصل 
السلطاني، والد�تور الم�ي قسوم من الجزائر، والد�تورة النائب ب�ان فخر� من الأردن، وفي الجلسة 
من  �سمة جستن�ة  والد�تورة  الأردن،  من  العرواني  �سر�  والد�تورة  مرقة،  الإعلامي جر�ر  الثان�ة 

السعود�ة. 

البيان الختامي للمؤتمر الدولي: تمكين الأسرة في 

المجتمعات المعاصرة – الفرص والتحديات

٢٧ – ٢٨ أیلول / سبتمبر ٢٠٢٥ – فندق جراسا
�سم الله الرحمن الرح�م

اختتم المشار�ون في المؤتمر العلمي الدولي �عنوان: «تم�ین الأسرة في المجتمعات المعاصرة: 
الفرص والتحد�ات» أعمالهم التي استمرت على مد� یومین متتالیین في فندق جراسا، في العاصمة 
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الأردن�ة عمان بتنظ�م من المنتد� العالمي للوسط�ة، و�مشار�ة نُخ�ة من العلماء والمفكر�ن وال�احثین 
والأكاد�میین والإعلامیین من عدة دول عر��ة.

و��ما یلي النتائج والتوص�ات: 

خلص المؤتمرون إلى العدید من التوص�ات الإ�جاب�ة التي تعالج قضا�ا الأسرة والحد 
من التحد�ات التي تتعرض لها و�لى السبل الكفیلة �التغلب علیها ومن هذه التوص�ات: 

١- توج�ه تح�ة للأسرة الغز�ة والأسرة في بیت المقدس على ث�اتهم وتمس�هم في 
وطنهم وأرضهم ودفاعهم المستمیت من الخروج خارجها وتقد�م التضح�ات للشهداء من أجل هذه 
الأسر في غزه  أفراد  العمل لإنقاذ  الدول�ة  الإنسان�ة  المؤسسات  المؤتمرون  وناشد  النبیلة  الغا�ة 

والضفة الغر��ة. 

٢- التأكید على ما جاء في �لمات الجلسة الافتتاح�ة من معانٍ عم�قة ومرج��ات 
فكر�ة ومجتم��ة، حیث أشاد المشار�ون ��لمة راعي المؤتمر دولة الأستاذ أحمد عبیدات التي 
أبرزت الدور المحور� للأسرة في استقرار الدول ونهضة المجتمعات، و�دعوة معالي الد�تور أبو 
جرة السلطاني رئ�س المنتد� إلى تعز�ز الوسط�ة والاعتدال في البناء الأسر�، و��لمة المهندس 
مروان الفاعور� الأمین العام للمنتد� ورئ�س اللجنة التحضیر�ة العل�ا للمؤتمر، التي أكدت على 
�مشروع  ذلك  ور�ط  وأخلا��اً،  واقتصاد�اً  وثقا��ا  وتر�و�اً  فكر�اً  و  تعل�م�ا  الأسرة  تم�ین  ضرورة 

حضار� متكامل.

٣- ضرورة بناء استرات�ج�ات وطن�ة متكاملة لتم�ین الأسرة تستند إلى الشراكة بین 
مؤسسات الدولة والمجتمع المدني، وتُعنى �الوقا�ة والتث��� والدعم الأسر�، لا س�ما في البیئات 

المتغیرة والمجتمعات المتأثرة �النزاعات أو التغیرات الثقا��ة المتسارعة.
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٤- الاهتمام بدور الإعلام التوعو� والرسالي في تش�یل مفا��م الأسرة والتأثیر على ��مها، وضرورة 
توج�ه محتو� الإعلام نحو بناء وعي أسر� مستقر ومتوازن، �عیداً عن النماذج المشوّهة التي 

تسوّقها �عض المنصات الرقم�ة.

التعل�م�ة والجام��ة، ودمج ��م المسؤول�ة والتماسك  المناهج  التر��ة الأسر�ة في  ٥- أهم�ة تعز�ز 
الأسرة  �أهم�ة  الوعي  نشر  في  الأكاد�م�ة  المؤسسات  دور  التر�و�ة، ودعم  البرامج  في  الأسر� 

وم�انتها.

٦- التأكید على خطورة الفجوة الرقم�ة بین الأج�ال داخل الأسرة، وضرورة تم�ین الآ�اء والأمهات 
الرشید  غیر  للاستخدام  السلب�ة  الآثار  من  �حدّ  �ما  الحدیثة،  الوسائل  مع  التعامل  مهارات  من 

لوسائل التواصل الاجتماعي.

٧- دعوة المؤسسات النسو�ة إلى إعادة تأكید دورها في تعز�ز مفهوم الأسرة المتوازنة، عبر برامج 
المرأة  التي تفصل  الثقا��ة وال��م�ة، وتبتعد عن الطروحات  تم�ین شاملة تراعي الخصوص�ات 
عن مح�طها الأسر� وتوفیر منصات داعمة تم�ن الأسرة من التواصل الإ�جابي والتعل�م المستمر 

والخدمات الاجتما��ة.

٨- ضرورة مراجعة العلاقة بین الاتفا��ات الدول�ة المرت�طة �الأسرة والشر�عة الإسلام�ة، والعمل على 
ص�اغة مواقف عقلان�ة ومتوازنة تضمن احترام الخصوص�ات الثقا��ة والدین�ة، وتجنّب الاصطدام 

مع المرج��ات ال��م�ة للمجتمعات.

٩- التحذیر من التأثیرات السلب�ة للفضاء الرقمي على الأطفال والمراهقین، وضرورة إطلاق حملات 
تو��ة وطن�ة و�قل�م�ة تحصّن هذه الفئات من الانزلاق وراء محتو� ضار أو سلو��ات منحرفة.

ال�حث�ة إلى الاستمرار في تناول قضا�ا الأسرة في  ١٠- دعوة الإعلامیین وال�احثین والمؤسسات 
س�اقاتها الواق��ة، وتحلیل التحد�ات المستجدة �ش�ل علمي، وتقد�م توص�ات عمل�ة لصنّاع القرار.

١١- توص�ة �عقد هذا المؤتمر �ش�ل دور�، ل��ون منبراً دائماً للحوار حول قضا�ا الأسرة ومواك�ة 
التحولات المستمرة، وتعز�ز التعاون العر�ي والإسلامي في هذا المجال.

١٢- جدد المشار�ون التأكید على أن تم�ین الأسرة في عالم متغیر ل�س خ�اراً بل ضرورة حتم�ة 
المستقبل بثقة  التنم�ة و�ناء مجتمع متماسك قادر على مواجهة  لتحقیق نهضة الأمة واستدامة 

ووعي.
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١٣- تعز�ز الس�اسات الوطن�ة الهادفة الى حما�ة الأسرة ودعم استقرارها وادماج قضا�اها في الخطط 
التنمو�ة.

١٤- تعز�ز ��م التكافل والتماسك الاجتماعي في مواجهة التحد�ات الاقتصاد�ة والنفس�ة التي تهدد 
وحدة الأسرة.

١٥- سن قوانین لحما�ة الأطفال والش�اب من مخاطر الفضاء الإلكتروني والمحتو� غیر الأخلاقي.

١٦- جدد المشار�ون التأكید على تعز�ز دور الأسرة في العالم العر�ي والإسلامي والأسرة الأردن�ة 
والاستقرار  والسلم  الأمن  تهدد  والتي  بها  المح�طة  والظروف  التحد�ات  ظل  في  خاص  �ش�ل 

المجتمعي والأسر� من قبل الك�ان الصهیوني المحتل �أطماعه التوس��ة.

١٧- ضرورة إعداد دلیل إرشاد� للأسرة �شمل الجوانب التر�و�ة والأخلا��ة وتقن�ات العصر.

١٨- توص�ة لدائرة قاضي القضاة �ضرورة عقد دورة تدر�ب�ة إلزام�ة للمقبلین على الزواج.

”المنتدى العالمي للوسطية: الفكرة والتأسيس 

والتنظيم» ورقة بحثية مقدمة لمؤتمر في تركيا

تشارك الد�تورة فاتن یونس محمد بورقة �حث�ة �عنوان «المنتد� العالمي للوسط�ة: الفكرة والتأس�س 
والتنظ�م « في أعمال المؤتمر الدولي السادس تحت عنوان «رؤ�ة مستقبل�ة للتعل�م العالي المستدام 
في العراق.. نحو بناء مؤسسات جام��ة قادرة على مواك�ة أهداف التنم�ة المستدامة في ضوء تحولات 

الذ�اء الاصطناعي» �مدینة طرابزون بتر��ا للفترة من ٣ – ٥ تشر�ن الثاني/ نوفمبر ٢٠٢٥. 

�شارك في تنظ�م المؤتمر �ل من �ل�ة التر��ة الأساس�ة �التعاون مع �ل�ة التر��ة للعلوم الإنسان�ة 
Karadeniz Technical وجامعة   Bayburt جامعة  من  �ل  و�مشار�ة  الموصل،  �جامعة 

University في تر��ا.

وس�حضر المؤتمر عدد �بیر من الشخص�ات العلم�ة والأكاد�م�ة العر��ة والإسلام�ة في حدث 
علمي متمیز یثر� النقاش، و�عزز التعاون الدولي.
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اجتماع الهيئة الإدارية لمنتدى الوسطية للفكر والثقافة

الفاعور� رئ�س  المهندس مروان  برئاسة  والثقافة  للفكر  الوسط�ة  لمنتد�  الإدار�ة  الهیئة  عقدت 
المنتد� اجتماعها الدور� یوم الأر�عاء الموافق ٢٠٢٥/١٠/١٥ في مقر المنتد� و�حضور الأعضاء 
المدرجة  والثقا��ة  والمال�ة  الإدار�ة  والقضا�ا  الموضوعات  من  عدد  �حث  الاجتماع  خلال  وجر� 
على جدول الأعمال، حیث تمت الموافقة على محضر الاجتماع السابق وعلى المصروفات المال�ة 
والإدار�ة خلال الفترة من ٦/١٠- ٢٠٢٥/١٠/١٤ وقبول عدد من الأعضاء الجدد لعضو�ة المنتد�، 
كذلك تمت الموافقة على إقامة ندوة فكر�ة ثقا��ة بتار�خ ٢٠٢٥/١٠/٢٩م وترك تحدید عنوانها للأمانة 

العامة للمنتد�.

المنتدى العالمي للوسطية يشارك في مؤتمر جامعة 

غازي عنتاب

افتتح الیوم الأر�عاء ٢٠٢٥/١٠/٢٢ في جامعة غاز� عنتاب للعلوم الإسلام�ة والتكنولوج�ا في 
العالم الإسلامي؟ رؤ�ة من أجل  الثاني تحت عنوان « إلى أین یتجه  تر��ا منتد� غاز� عنتاب 

مستقبل قو�.

و�شارك المهندس مروان الفاعور� الأمین العام للمنتد� العالمي للوسط�ة في المؤتمر بورقة علم�ة 
�عنوان « من الانقسام إلى الوحدة « هل من نموذج مم�ن في العالم الإسلامي؟

كما �شارك في هذه التظاهرة الفكر�ة الثقا��ة عدد �بیر من العلماء �مثلون عدداً من الدول العر��ة 
والدول الإسلام�ة ومن بین هذه الدول: تر��ا الأردن فلسطین العراق مصر الكو�ت السعود�ة الهند 
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الد�تور محمد غورماز، الأستاذ  المؤتمر الأستاذ  ال�ارزة في هذا  سور�ا وال�من، ومن الشخص�ات 
الد�تور علي القره داغي، والد�تور �اسین أقطا� وعدد �بیر من علماء العالم العر�ي والإسلامي 

والعالم�ة.

 وقد ناقش المؤتمرون على مدار یومین أوراقا �حث�ة وعلم�ة تتعلق �عوامل وحدة الأمة واستشراف 
مستقبلها في الأ�ام القادمة.

الأردن ودوره في دعم القضية الفلسطينية» ندوة فكرية 

في المنتدى العالمي للوسطية

عقد المنتد� العالمي للوسط�ة ص�اح یوم الأر�عاء، الموافق ٢٠٢٥/١٠/٢٩ ندوة فكر�ة �عنوان 
«الأردن ودوره في دعم القض�ة الفلسطین�ة»، تحدث فیها الكاتب والمحلل الس�اسي حمادة فراعنة. 

في بدا�ة الندوة رحب المهندس مروان الفاعور�، الأمین العام للمنتد� العالمي للوسط�ة �المحاضر 
الذین هجروا إلى  الفلسطینیین  والحضور، وقال «لقد �ان للأردن دور أساسي وهام في احتضان 
الأردن �عد نك�ة ١٩٤٨، �ما �ان له دور جوهر� وصلب في مقاومة ورفض مشار�ع التهجیر التي 

كان الك�ان الصهیوني �خطط لل��ام لها“. 

وأضاف «وعلى الدوام �ان الموقف الأردني الرسمي والشعبي داعما ومساندا للقض�ة الفلسطین�ة 
في �ل محطاتها، والأردن إذ �فعل ذلك إنما یدافع عن أمنه في مواجهة الخطر الصهیوني المحدق، 
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�ستهدف  الذ�  والاستعمار�  الاست�طاني  �مشروعه  �أسره  العر�ي  العالم  یهدد  سرطانا  ش�ل  الذ� 
المنطقة �أسرها“. 

وفي مستهل حدیثه استعرض الكاتب والمحلل الس�اسي، حمادة فراعنة تار�خ الصراع الفلسطیني 
مراحلها  �افة  عبر  الفلسطین�ة  للقض�ة  والمساند  الداعم  الأردني  الدور  عن  وتحدث  الإسرائیلي، 

التار�خ�ة. 

التي أدّ� الأردنیون فیها دورهم في أن ��ونوا رافعة وغطاء  وعدد فراعنة أهم وأبرز المحطات 
ودعما للحر�ة الوطن�ة الفلسطین�ة، وتمثلت المحطة الكبر� الأولى في عقد المؤتمر التأس�سي الأول 
للمجلس الوطني الفلسطیني في القدس أواخر أ�ار ١٩٦٤ �قرار أردني افتتحه الراحل الملك حسین. 

وأضاف «أما المحطة الثان�ة التي لا تقل أهم�ة عن محطة عقد المجلس الوطني الفلسطیني فهي 
معر�ة الكرامة التي حقق خلالها الج�ش العر�ي الأردني انتصارا ملموسا وهز�مة مرة لج�ش العدو 

الإسرائیلي“. 

وتا�ع فراعنه رصد المحطات التي مرت بها القض�ة الفلسطین�ة مشیرا إلى أحداث ما �عد الاجت�اح 
الإسرائیلي للبنان في حز�ران ١٩٨٢، وخروج قوات المقاومة إلى البلدان العر��ة من ال�من شرقا إلى 
الجزائر غر�ا، ما أضعف الدور الفلسطیني الذ� اصطدم مع الدولة السور�ة، والتي عملت على إ�جاد 
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البدیل الفلسطیني، و�ادت تفقد اللجنة التنفیذ�ة لمنظمة التحر�ر نصابها القانوني الشرعي، فوجدت 
ال��ادة الفلسطین�ة في الأردن الحاضنة لعقد المجلس الوطني الفلسطیني في دورته السا�عة عشرة في 

عمان عام ١٩٨٤“. 

واستعرض فراعنة �عض الأحداث والمحطات الهامة في تار�خ القض�ة الفلسطین�ة والتي ش�لت 
منعطفات هامة في مساراتها ��ما �عد، �مؤتمر مدر�د، واتفا��ات أوسلو، و��ام السلطة الفلسطین�ة 

في الضفة الغر��ة.

وعن واقع القض�ة الفلسطین�ة في عهد إدارة ترامب الأولى، وعن القمم التي عقدت في عهده �شأن 
الثنائ�ة ٢٠ أ�ار ٢٠١٧، القمة الأمیر��ة الخل�ج�ة  القض�ة الفلسطین�ة، القمة الأمر���ة السعود�ة 
(بلدان الخل�ج الستة) ٢١ أ�ار ٢٠١٧، والقمة الأمر���ة الإسلام�ة (٥٤ دولة إسلام�ة) ٢٢ أ�ار 
٢٠١٧، لفت الكاتب والمحلل الس�اسي فراعنة إلى تراجع ذ�ر وحضور القض�ة الفلسطین�ة في هذه 
القمم، مشیدا بدور الملك عبد الله الثاني في إبراز القض�ة الفلسطین�ة والدفاع عن الحق الفلسطیني. 

اعترافه  ترامب  الرئ�س  أعلن  فراعنة «في ٢٠١٧/١٢/٦  الس�اسي حمادة  والمحلل  الكاتب  وقال 
�القدس الموحدة عاصمة لإسرائیل فش�ل الموقف الدبلوماسي والس�اسي الأردني رأس حر�ة س�اس�ة 

في رفض القرار الأمر��ي“. 

 واستفاض المحاضر فراعنة في الحدیث عن المحطة الأخیرة �عد معر�ة طوفان الأقصى في ٧
أكتو�ر والتي �ان فیها الموقف الأردني �عادته داعما ومساندا للقض�ة الفلسطین�ة، من خلال خمسة 

محاور أساس�ة وهامة وهي �الآتي: 

الأولى: عبر الجبهة الس�اس�ة والدبلوماس�ة التي �قودها رأس الدولة الملك عبد الله و�عاونه و�عمل 
و�تحرك وفق تعل�ماته وز�ر الخارج�ة أ�من الصفد�.

الضفة  في  المسلحة، ومستش��اتها،  للقوات  التا�عة  الأردن�ة  الملك�ة  الطب�ة  الخدمات  الثان�ة: عبر 
الفلسطین�ة وقطاع غزة. 

الثالثة: عبر الهیئة الأردن�ة الهاشم�ة، وخدماتها الإغاث�ة والعلاج�ة، المقدمة من تبرعات الأردنیین، 
أو من البلدان الش��قة والصد�قة التي تثق �الأردن وخدماته. 

الرا�عة: الخدمات المقدمة للمقدسات الإسلام�ة والمس�ح�ة، حیث �عمل ٩٧٢ موظفاً فلسطین�اً یت�عون 
وزارة الأوقاف الأردن�ة، و�تلقون رواتب تواز� أر�عة أضعاف الراتب للموظف الأردني المماثل. 
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خامساً: خدمات الحج والعمرة والمنح الجام��ة لفلسطینیي مناطق ٤٨.

سادساً: عبر النقا�ات الأردن�ة المماثلة: نقا�ات الأط�اء، المحامین والمهندسین الزراعیین وغیرهم.

وأكدّ فراعنة في نها�ة الندوة أن الأردن وهو �قوم بهذا الدور الداعم والمساند للقض�ة الفلسطین�ة، إنما 
أمنه  المحافظة على  الوقت نفسه  الدیني والقومي والوطني، وفي  بذلك انطلاقا من واج�ه  �قوم 

واستقراره، في وجه الهجمة الصهیون�ة، التي تش�ل تهدیدا وجود�ا للمنطقة �أسرها. 

وفي نها�ة الندوة أجاب المحاضر عن أسئلة الحضور وعقب على مداخلتهم �ما أثر� موضوع 
الندوة ��ثیر من الأفكار والرؤ� المتنوعة. 

المنتدى العالمي للوسطية يستقبل المفكر والمحامي 

منتصر الزيات

الأحد  الیوم  للوسط�ة ص�اح  العالمي  للمنتد�  العام  الأمین  الفاعور�  المهندس مروان   استقبل 
اللقاء  الز�ات، وجر� خلال  المحامي والكاتب الإسلامي منتصر  ٢٠٢٥/١١/٩ في م�ت�ه سعادة 
�حث أهم�ة التواصل والتعاون و�ذل الجهود للوقوف أمام التحد�ات الفكر�ة والثقا��ة الراهنة وتعز�ز 

خطاب الوسط�ة والاعتدال في المجالات المختلفة.
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 وتأتي هذه الز�ارة في س�اق التواصل المستمر بین رموز العمل العام والوسط�ة في العالم العر�ي 
إنساني  فكر�  �مجتمع  والوسط�ة  الاعتدال  إلى  الدعوة  في  الرؤ�ة  وحده  على  والتأكید  والإسلامي 

شامل.

الم�تب  العالمي للوسط�ة وعضو في  المنتد�  الز�ات هو من مؤسسي  إلى أن  وتجدر الإشارة 
التنفیذ� لعدة دورات.

نعي عالم جليل

�قلوب مؤمنة �قضاء الله وقدره، ینعى المهندس مروان الفاعور�، الأمین العام للمنتد� العالمي 
للوسط�ة �افة أعضاء المنتد� وفاة العالم الجلیل والدا��ة الكبیر الد�تور زغلول النجار أحد علماء 
الوسط�ة والاعتدال، الذ� وافته المن�ة الیوم الأحد ٩-١١-٢٠٢٥ في المملكة الأردن�ة الهاشم�ة، 

عن عمر ناهز اثنین وتسعین عامًا، �عد ح�اةٍ حافلة �العطاء العلمي والدعو� والفكر�.

لقد �ان الفقید - رحمه الله - علماً من أعلام الأمة، جمع بین عمق الإ�مان وسعة العلم، وسخّر 
عمره في خدمة القرآن الكر�م، مبیّناً أوجه إعجازه العلمي �أسلوبٍ رصین �جمع بین الدقة الأكاد�م�ة 
وحرارة الإ�مان. ترك وراءه إرثًا معر�ً�ا زاخرًا أسهم في إغناء الفكر الإسلامي الحدیث، وفتح آفاقاً 

جدیدة للتأمل في علاقة العلم �الإ�مان.
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عرفناه ثابتاً على المبدأ، صادق الانتماء لدینه وأمته، لا تلین له قناة في قول الحق والدفاع عن 
ثوابت الإسلام، مخلصًا في عطائه، متواضعًا في علمه، مح��ا لطلا�ه ومتا���ه في شتى أنحاء العالم.

و�فقده، فقدت الأمة واحدًا من رجالها المخلصین الذین جمعوا بین الفكر الراشد والدعوة الهادئة، 
والعلم النافع والعمل الصالح.

الفقید بواسع رحمته، وأن �جز�ه عن الإسلام والمسلمین خیر  القدیر أن یتغمد  نسأل الله العلي 
الجزاء، وأن یلهم أهله وذو�ه وتلامذته ومحب�ه جمیل الصبر وحسن العزاء.

و�نا � و�نا إل�ه راجعون.

زيارة إلى السفير السوداني دعماً لوحدة السودان ووقف 

الحرب

الاثنین ٢٠٢٥/١١/١٠
والأستاذ  العموش،  �سام  الد�تور  من  �لٍّ  �م��ة  للوسط�ة  العالمي  للمنتد�  العام  الأمین   قام 
المحامي منتصر الز�ات من جمهور�ه مصر الش��قة، والد�تور عبد الرح�م المعا�عة نائب رئ�س 

مجلس النواب الأردني السابق بز�ارة السفیر السوداني في الأردن. 
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التمرد  التضامن مع السودان الشقیق، ودعمًا لجهوده في مواجهة  الز�ارة في إطار  جاءت هذه 
وما ارتُكب من مجازر مؤلمة في منطقة الفاشر. وقد �حث الحاضرون سُبل تقد�م م�ادرة س�اس�ة 
شاملة �م�ن أن تحظى �قبول جم�ع الأطراف، وتسهم في وقف الحرب، وفتح الطر�ق نحو التهدئة 

والاستقرار.

وأكدوا خلال اللقاء على وحدة السودان وسلامة أراض�ه، وضرورة تحرك عر�ي ودولي فعّال لإنهاء 
النزاع، وتخ��� المعاناة عن الشعب السوداني العز�ز.

نسأل الله أن ینعم السودان �الأمن والسلام، وأن تُكلل الجهود المخلصة �النجاح.

اجتماع لجنة المرأة في منتدى الوسطية للفكر والثقافة

الأر�عاء ٢٠٢٥/١١/١٢
عقدت لجنة المرأة في منتد� الوسط�ة للفكر والثقافة اجتماعها یوم الأر�عاء الموافق ١٢ تشر�ن 

الثاني ٢٠٢٥، الساعة الواحدة والنصف ظهرًا، في مقر المنتد�.

عن  وتحدثن  �أنفسهن  التعر��  ت�ادلن  حیث  اللجنة،  أعضاء  بین  �التعارف  الاجتماع   استُهلّ 
المجالات  النسائ�ة في  المشار�ة  المجتمع وتعز�ز  اللجنة في خدمة  لتفعیل دور  رؤ�تهن وأفكارهن 

الفكر�ة والثقا��ة والاجتما��ة.

 وقد ترأست الاجتماع الد�تورة خولة الخوالدة رئ�سة لجنة المرأة، التي قدّمت عرضًا حول رؤ�ة 
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اللجنة ورسالتها وأهدافها، مؤ�دةً على أهم�ة العمل بروح الفر�ق الواحد لتحقیق رسالة المنتد� في نشر 
الفكر الوسطي وتعز�ز ال��م الإ�جاب�ة في المجتمع.

 �ما ناقشت اللجنة خطة النشاطات المستقبل�ة، والتي تضمنت تنظ�م دورات توعو�ة دین�ة وثقا��ة 
واجتما��ة واستشارات أسر�ة، و�قامة ندوات وورش تخدم المجتمع المحلي.

الاجتما��ة  العلاقات  بناء  في  تسهم  ترفیه�ة  وأنشطة  إقامة رحلات  أهم�ة  إلى  التطرق  تم  كما 
وتعز�ز روح الانتماء والتفاعل بین الاعضاء.

 وفي ختام الاجتماع، أكدت الد�تورة خولة الخوالدة على أهم�ة استمرار اللقاءات الدور�ة لمتا�عة 
تنفیذ الخطط والبرامج، والعمل بروح التعاون لتحقیق الأهداف السام�ة للجنة المرأة في منتد� الوسط�ة 

والفكر والثقافة.

مؤتمر «موقع القيم في التعليم العالي» تنظيم «الوسطية» 

و«الفكر الإسلامي» ووزارة التربية

في  ال��م  ”موقع  العلمي  المؤتمر  أعمال  الموافق ٢٠٢٥/١١/١٩  الأر�عاء  یوم  انطلقت ص�اح 
التعل�م العام.. نحو بناء جیل منتم وواع ومسؤول» �التعاون بین وزارة التر��ة والتعل�م والمنتد� العالمي 
العلمي  وال�حث  العالي  والتعل�م  التر��ة  وز�ر  و�رعا�ة  الإسلامي  للفكر  العالمي  والمعهد  للوسط�ة 

الد�تور عزمي محافظة.
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العجارمة  نواف  الد�تور  والتعل�م  التر��ة  وزارة  عام  أمین  أعرب  الافتتاح  حفل  في  �لمته  وفي 
مندو�ا عن وز�ر التر��ة والتعل�م الد�تور عزمي محافظة عن ش�ره لمنظمي المؤتمر والمشار�ین ��ه 

والحضور.

وأكد اهتمام وزارة التر��ة والتعل�م �ال��م في المناهج الدراس�ة والتي تلعب دورا أساس�ا في تر��ة جیل 
واع ومنتم ومسؤول، وتمنى لل�احثین والأكاد�میین والخبراء المشار�ین في المؤتمر التوفیق في تقد�م 
أفكار ورؤ� بناءة، ومناقشة �ل السبل التي من شأنها تعز�ز دور ال��م وأهمیتها في التعل�م العام، 

وأن تكلل جهودهم �النجاح.

�ال�احثین  الفاعور�  مروان  المهندس  للوسط�ة  العالمي  للمنتد�  العام  الأمین  رحب  جان�ه  من 
والمشار�ین في المؤتمر والحضور، وش�ر وزارة التر��ة والتعل�م ممثلة �الوز�ر الد�تور المحافظة على 

رعایته للمؤتمر.

وقال: «�شرفني �اسم المنتد� العالمي للوسط�ة أن أرحب ��م جم�عا في هذا اللقاء الفكر� التر�و� 
الراقي الذ� �جتمع ��ه الفكر مع التر��ة وال��مة مع المعرفة لنؤ�د معا أن التعل�م ل�س فقط صناعه 

العقول بل بناء للإنسان ��ل ما ��ه من وجدان وروح ومسؤول�ة». 

وأكد الفاعور� أن «الاستثمار الح��قي ل�س في الأبن�ة ولا في الأجهزة بل في الإنسان نفسه �ما 
نغرس في الأج�ال من ��م الصدق والأمانة والاحترام والمسؤول�ة �قدر ما نبني وطنا آمنا مزدهرا 

وقادرا على مواجهه المستقبل بثقة و�رامة“. 

والتعل�م  التر��ة  وز�ر  الإسلامي  للفكر  العالمي  المعهد  ممثل  ع�اشة  رائد  الد�تور  ش�ر  و�دوره 
على رعایته للمؤتمر ورحب �ال�احثین والمشار�ین وش�رهم على استجابتهم لإعداد أوراقهم ال�حث�ة 

والمشار�ة في المؤتمر.

المعدودات أن أأطر حدیثي في ثلاث �لمات،  الدقائق  وقال في �لمته:» اسمحوا لي في هذه 
الأولى عن رؤ�ة المعهد للنشاطات الثقا��ة والفكر�ة، والثان�ة، لماذا هذا المؤتمر العلمي؟ والثالثة، 

تجل�ات لخطة التش�ل من البذرة إلى الثمرة.

للعمل  الح��قي  المعنى  وأن  الجماعي  العمل  في  ماثلة  المؤتمرات  ��مة  أن  على  ع�اشة  وأكد 
الجماعي التجم�عي �امن في میزة الفضول من أجل الحصول على معرفة متنوعة من أصحاب العلم 

والتخصص
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وأضاف «وقد بني هذا المؤتمر على مراحل ومحطات، و�انت بدا�ة بورقة العمل التي خضعت 
والتر�و�ین  المفكر�ن  من  نخ�ة  المؤتمر  لهذا  واستكتب  عودها،  استو�  حتى  للتحر�ر  وتكرارا  مرارا 

العاملین في الجامعات والمراكز ال�حث�ة.

 و�عد انتهاء جلسة الافتتاح انطلقت اعمال المؤتمر وجلساته ال�حث�ة والحوار�ة التي استمرت یومي 
الأر�عاء والخم�س حسب برنامج المؤتمر المعد، وشار�ت ��ه نخ�ه من الأكاد�میین ال�احثین والخبراء 

في التر��ة والتعل�م.

البيان الختامي للمؤتمر العلمي 

«موقع القيم في التعليم العام»

�سم الله الرحمن الرح�م

الب�ان الختامي والتوص�ات
مؤتمر «ال��م في التعل�م العام: نحو بناء جیل منتمٍ وواعٍ ومسؤول»

 برعا�ة �ر�مة من معالي وز�ر التر��ة والتعل�م ووز�ر التعل�م العالي وال�حث العلمي الأستاذ الد�تور 
عزمي محافظة، و�تنظ�م مشترك بین وزارة التر��ة والتعل�م والمنتد� العالمي للوسط�ة والمعهد العالمي 
للفكر الإسلامي، عُقد مؤتمر « ال��م في التعل�م العام: نحو بناء جیلٍ منتمٍ وواعٍ ومسؤول» في التاسع 
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الملكي في  الثقافي  المر�ز  نوفمبر ٢٠٢٥م، في رحاب  الثاني/  عشر والعشر�ن من شهر تشر�ن 
العاصمة عمّان.

وقد أتى هذا المؤتمر أنموذجاً للتعاون والتنسیق بین المؤسسات الإقل�م�ة والح�وم�ة، في خدمة 
الفكر والمعرفة وتطو�ر العمل�ة التر�و�ة التعل�م�ة في إطار التعل�م العام.

والجامعات  التر�و�ة  المؤسسات  من  وخبراء  أكاد�میین  من  متمیزة  مشار�ة  المؤتمر  شهد  وقد 
الأردن�ة، الذین أغنوا النقاشات �أوراقهم العلم�ة والتر�و�ة والفكر�ة المتنوعة التي تناولت موضوعات 

حیو�ة متصلة �الواقع ال��مي في العمل�ة التر�و�ة.

جاء انعقاد هذا المؤتمر في وقت تتزاید ��ه الحاجة إلى إعادة تقی�م ال��م في منظومة التعل�م العام، 
في مسعى لتر��ة أج�ال قادرة على مواجهة التحد�ات المعاصرة والمستقبل�ة. وقد تطرق المؤتمر إلى 
مجموعة من المحاور الأساس�ة، منها: ال��م في المناهج المدرس�ة، وتعز�ز ال��م في التعل�م العام، 

و�ناء ال��م عند الطل�ة، والتنشئة ال��م�ة، وتفعیل ال��م في عصر الرقمنة.

وأظهرت النقاشات أهم�ة ال��م �عوامل حیو�ة وأساس�ة في تش�یل شخص�ة الطالب والمعلم، ودورها 
في تعز�ز الأخلاق والمواطنة. وتم التأكید على أن ال��م ل�ست مجرد مفا��م نظر�ة، بل ین�غي أن 
تتجلى في الممارسة والسلوك الیومي داخل القاعة الص��ة، من خلال برامج تعل�م�ة وم�ادرات تسهم 

في تعز�ز الوعي �ال��م.

بدأت فعال�ات المؤتمر ��لمات رسم�ة لممثّلي الجهات المنظمة؛ وزارة التر��ة والتعل�م، والمنتد� 
العالمي للوسط�ة، والمعهد العالي للفكر الإسلامي، وقد اعتمد المؤتمر هذه الكلمات وثائق أصیلة 
تع�س رؤ�ته العامة وتوجّهاته الفكر�ة، لما حملته من تأكید على أن التر��ة ال��م�ة ل�ست خ�اراً تر�و�اً 

فحسب، بل هي ضرورة وطن�ة وحضار�ة لبناء إنسان قادر على الوعي والانتماء والمسؤول�ة.

وانتظمت جلساتُ المؤتمر في خمس جلسات علم�ة؛ إذ عُقدت في الیوم الأول جلستان، فضلاً 
عن الجلسة الافتتاح�ة. وعُقدت في الیوم الثاني ثلاث جلسات، فضلاً عن الجلسة الختام�ة.

وخلال یومین من العمل العلمي والحوار المعمّق، تناول المؤتمر ثماني عشرة ورقة علم�ة حلّلت 
واقع ال��م في التعل�م العام من جوانب متعددة. فقد استعرض ال�احثون حضور ال��م في المناهج 
المدرس�ة، و��� تتجسد في بن�ة المحتو� التعل�مي، ولا س�ما في النصوص القرائ�ة في اللغة العر��ة، 
وما تحمله من مضامین تسهم في بناء الهو�ة والذوق والسلوك. �ما تناولت أوراق أخر� الأسالیب 
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العمل�ة لتعز�ز ال��م في التعل�م العام، من خلال طرائق التدر�س، والتعلم النشط، واسترات�ج�ات الر�ط 
المتكامل بین ال��م والمعرفة والمهارة.

وتناولت جلسات أخر� التحد�ات المرت�طة ببناء ال��م في المح�ط المدرسي، وما یواجهه المعلم 
والطالب والإدارة المدرس�ة من صعو�ات تحتاج إلى برامج داعمة ومقار�ات مبتكرة. وامتد النقاش 
إلى التنشئة ال��م�ة بوصفها مسؤول�ة مشتر�ة بین المدرسة والأسرة والمجتمع، �سهم فیها الإرشاد 
النفسي والأنشطة التر�و�ة والفنون الهادفة في تش�یل شخص�ة الطالب و�ناء منظومة تفاعل�ة تقوم 

على الاحترام والمسؤول�ة.

ولم �غفل المؤتمر التحولات الكبر� التي �شهدها العالم الرقمي، فناقش سبل تفعیل ال��م في عصر 
التحولات الرقم�ة، وما �فرضه ذلك من وعي رقمي وأخلا��ات استخدام تتطلب إعداداً تر�و�اً ینسجم 

مع حاجات الجیل وقدراته.

وأكد المؤتمر في ختام أعماله أن التر��ة ال��م�ة مشروع وطني متكامل، یتطلب رؤ�ة واضحة 
وجهوداً متعاونة بین المؤسسات التر�و�ة والأسر والمجتمع، و�حتاج إلى تهیئة بیئة تعل�م�ة تسهم في 

صناعة الإنسان القادر على ممارسة دوره في بناء وطنه وحما�ة نس�جه الاجتماعي والثقافي.

وقد عبرّ المشار�ون في المؤتمر عن ش�رهم وتقدیرهم للجهد الكبیر الذ� أدّاه �لٌّ من وزارة التر��ة 
والتعل�م والمنتد� العالمي للوسط�ة والمعهد العالمي للفكر الإسلامي في تنظ�م المؤتمر والاهتمام 
�موضوع ال��م في التعل�م العام خاصةً. وقدّم المشار�ون مجموعة من التوص�ات نجملها ��ما �أتي:

 أولاً: الإشادة �الجهود الكبیرة والتعاون المثمر الذ� تم بین المؤسسات المنظمة، وحث المؤسسات 
الح�وم�ة والمجتم��ة والإقل�م�ة ومراكز ال�حث على تعز�ز هذا النوع من العمل الجماعي.

التطو�ر  لبرامج  أساس�اً  هاً  موجِّ وجعلها  الوطن�ة  التر�و�ة  الس�اسات  في  ال��م  تعز�ز حضور  ثان�اً: 
التعل�مي.

ثالثاً: مراجعة المناهج المدرس�ة لضمان اتساقها مع المنظومة ال��م�ة الوطن�ة والأخلا��ة والإنسان�ة، 
و�دماج ال��م الإنسان�ة والأخلا��ة في المناهج الدراس�ة، لتعز�ز وعي الطلاب �أهم�ة هذه ال��م في 

ح�اتهم التعل�م�ة والتعلم�ة والاجتما��ة.

را�عاً: تطو�ر �فا�ات المعلمین في توظ�� ال��م داخل العمل�ة التعل�م�ة عبر برامج تدر�ب�ة متخصصة 
ومستدامة.
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خامساً: تم�ین ال��ادات المدرس�ة من ��ادة الم�ادرات ال��م�ة وتطو�ر قدراتهم الإدار�ة والتر�و�ة �ما 
ینسجم مع متطل�ات التر��ة ال��م�ة.

سادساً: تعز�ز البیئة المدرس�ة الداعمة للسلوك ال��مي من خلال الأنشطة التر�و�ة والتجارب العمل�ة 
التي ترسخ ال��م في سلوك الطل�ة.

سا�عاً: إعداد أدلة تر�و�ة و�رشاد�ة واضحة لطرائق إدماج ال��م في الم�احث الدراس�ة �افة.

ثامناً: توظ�� نتائج الدراسات التحلیل�ة للنصوص القرائ�ة في تطو�ر محتو� لغو� �سهم في تعمیق 
الوعي ال��مي.

تاسعاً: تفعیل دور الإرشاد النفسي والتر�و� في معالجة الم��قات السلو��ة وغرس ال��م لد� الطل�ة.

التر�و�ة وتحقیق تنشئة ��م�ة  الرسائل  اتساق  عاشراً: تعز�ز الشراكة بین الأسرة والمدرسة لضمان 
برامج  المجتم��ة، من خلال  والمؤسسات  والتعل�م  التر��ة  بین وزارة  الشراكات  مشتر�ة، وتعز�ز 

تطو��ة وم�ادرات اجتما��ة تهدف إلى نشر ال��م.

حاد� عشر: نشر الوعي �ال��م الرقم�ة وترس�خ الاستخدام الأخلاقي والمسؤول للتكنولوج�ا في البیئة 
التعل�م�ة.

ثاني عشر: دراسة إقامة دائرة متخصصة لدراسة وتطو�ر ال��م، وتقد�م المشورة للمؤسسات التعل�م�ة. 
ووضع استرات�ج�ات مبتكرة تعمل على تعز�ز ال��م. و�نشاء منظومة متا�عة وتقی�م دور�ة ل��اس 

أثر البرامج ال��م�ة ودعم ال�حوث العلم�ة المتخصصة في التر��ة ال��م�ة.

ثالث عشر: إنشاء مرصد متخصص في متا�عة حضور ال��م في المناهج خاصة في البلدان العر��ة 
كخطوة أولى، والإفادة من تجارب المجتمعات في إدماج ال��م في العمل�ة التعل�م�ة.

 وفي الختام، یتقدّم المؤتمر �خالص الش�ر والتقدیر لجم�ع المشار�ین والداعمین، و�ؤ�د أن بناء 
جیل واعٍ و��مي هو غا�ة وطن�ة سام�ة، وأن التعاون بین جم�ع الشر�اء هو السبیل لتح��قها.

ونسأل الله التوفیق والسداد

والسلام عل��م ورحمة الله و�ر�اته
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مذكره تفاهم 

بين المنتدى العالمي للوسطية وجمعية تعزيز القيم

ممثلة  ال��م  تعز�ز  وجم��ة  الفاعور�،  مروان  �المهندس  ممثلاً  للوسط�ة  العالمي  المنتد�  وقّع 
�الد�تورة �اسمین جمال الجیوسي، ظهر یوم الأر�عاء الموافق ٢٠٢٥/١٢/٣، اتفا��ة تعاون مشترك 
دورات  في عقد  التعاون  إلى  إضافة  والمؤتمرات،  الندوات  في  والمشار�ة  ال��م،  تعز�ز  إلى  تهدف 
تدر�ب�ة توعو�ة بین الطرفین، وذلك في إطار تعز�ز الشراكة بین الجانبین ودعم الجهود المشتر�ة في 

مجالات الفكر والثقافة.
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 مؤتمر «العهد للقدس» 

تجديد إرادة الأمة لمواجهة الإبادة والتصفية

«العهد  مؤتمر  الجار�  الشهر  من   ٧  –  ٦ والأحد،  السبت  یومي  اسطنبول  مدینة  في  انعقد 
للقدس»، بهدف تجدید موقف الإجماع الشعبي العر�ي والإسلامي والعالمي المتمثل في إدانة الإ�ادة 
الإسرائیل�ة في غزة وتجر�مها، وتفعیل جهود ملاحقة مرتكبیها، ورفض التطب�ع العر�ي والإسلامي 
��ل أش�اله، وتأكید حق الشعب الفلسطیني في المقاومة حتى استعادة �امل حقوقه، وفي القلب منها 

استعادة القدس بهو�تها العر��ة ومقدساتها الإسلام�ة والمس�ح�ة.

الدول�ة وشراكة مع عدد من المؤسسات الشعب�ة والأهل�ة  القدس و�أتي المؤتمر بدعوة من مؤسسة
المسلمین، والمؤتمر القومي الإسلامي، والمنتد�  لعلماء العالمي العر��ة والإسلام�ة، من بینها الاتحاد
علماء  وهیئة  أورو�ا،  مسلمي  ومنتد�  القدس»،  أجل  من  «برلمانیون  ورا�طة  للوسط�ة،  العالمي 

فلسطین، وجم��ة البر�ة الجزائر�ة، والائتلاف العالمي لنصرة القدس وفلسطین.

واستمرت أعمال المؤتمر على مد� یومین �مشار�ة أكثر من ٣٠٠ شخص�ة من أكثر من ٣٠
دولة، وذلك تحت شعار «نحو تجدید إرادة الأمة في مواجهة التص��ة والإ�ادة“.
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وتصدرت أعمال المؤتمر جلسات تحمل عناو�ن «القدس: إرادة في مواجهة التص��ة»، و»الضفة: 
إرادة وصمود في مواجهة التهجیر»، و»الأقصى: إرادة في مواجهة التهو�د“.

التطب�ع  مواجهة  في  و»إرادة  والتذو�ب»،  الأسر  مواجهة  في  «إرادة  حول  جلسات  إلى  إضافة 
والإخضاع»، وصولا إلى الجلسة الجامعة �عنوان «إرادة الأمة في وجه التص��ة»، التي تسعى إلى 

بلورة رؤ�ة مشتر�ة لآل�ات التحرك الشعبي والمؤسسي في المرحلة المقبلة.

في الكلمات الافتتاح�ة للمؤتمر، شدد رئ�س اللجنة التحضیر�ة للمؤتمر حمید الأحمر على أن 
اللقاء �ش�ل تجسیدا لإرادة الأمة وأحرار العالم في رفض �ل أش�ال التطب�ع مع الاحتلال الصهیوني، 
وتهجیر  القدس  لهو�ة  تص��ة  وحرب  غزة  على  إ�ادة  حرب  لحظة  في  ینعقد  المؤتمر  أن  مؤ�دا 
واللاجئین والأسر�،  أراضي ٤٨  في  فلسطین  لقض�ة  الغر��ة المحتلة، ومحاولة سحق  في الضفة 
ودا��ا لأن تتحول جلساته ووثائقه وم�ادراته إلى محطة مؤثرة �اتجاه �سر حرب الإ�ادة وتجدید العهد 

للقدس وفلسطین.

ومن جان�ه، اعتبر رئ�س المؤتمر العر�ي العام خالد الس��اني أن المقاومة وفلسطین �لها �اتت 
عنوانا جامعا للعرب والمسلمین وأحرار العالم في مواجهة ثلاث�ة الخطر: عدوان�ة المشروع الصهیوني، 
وتواطؤ المنظومة الغر��ة، وتخلي أنظمة عر��ة و�سلام�ة اختارت التطب�ع، مقابل شعب فلسطیني 

أدهش العالم �صموده وأطلق أكبر موجة تعاطف شعبي مع فلسطین في التار�خ المعاصر.

وعبر اتصال مرئي، اعتبر ال��اد� في حر�ة المقاومة الإسلام�ة (حماس) خالد مشعل أن شعار 
المؤتمر �عبر بدقة عن اللحظة التار�خ�ة الراهنة، محذرا من مشروع شامل لإعادة هندسة غزة جغرا��ا 
ود�مغرا��ا وأمن�ا، وضرب سلاح المقاومة وفرض الوصا�ة على القرار الفلسطیني واستكمال تهو�د 

القدس وضم الضفة واستهداف الأسر� والمنطقة برمتها تحت عنوان «إسرائیل الكبر�“.

ودعا مشعل إلى خطوات إسترات�ج�ة من بینها:

جعل تحر�ر القدس مشروع الأمة المر�ز�.

تسخیر الإم�انات لغزة وفك الحصار عنها.

رفض �ل أش�ال الوصا�ة والانتداب.

حما�ة سلاح المقاومة.
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إنقاذ الضفة والداخل الفلسطیني (٤٨) من الاست�طان والتهجیر.

تحر�ر الأسر�.

بناء وحدة وطن�ة ح����ة.

اعتماد إسترات�ج�ة عر��ة و�سلام�ة في مواجهة التطب�ع واله�منة.

ملاحقة الك�ان أمام المحافل الدول�ة.

بناء تحالف عالمي مناصر لفلسطین على غرار تجر�ة إسقا� نظام الفصل العنصر� في جنوب 
أفر���ا.

من جهته شدد نائب رئ�س الاتحاد العالمي لعلماء المسلمین الش�خ محمد الحسن ولد الددو على 
أن المجتمعین أنفسهم جزء من المقاومة ما داموا �قفون في وجه حرب الإ�ادة و�مثلون أحرار العالم 

�مختلف أد�انهم وطوائفهم.

ودعا الددو المشار�ین في المؤتمر إلى تحمل المسؤول�ة ونقل روح المؤتمر إلى شعو�هم، مؤ�دا 
أن التار�خ س�خلد من وقف مع القض�ة و�لفظ من خذلها.

وشارك الأمین العام لمنتد� الوسط�ة، المهندس مروان الفاعور� ��لمة جاء فیها «ینعقد مؤتمرنا 
هذا والقض�ة الفلسطین�ة، قض�ة الأمة المر�ز�ة تمر �مرحلة فاصلة من تار�خها الطو�ل، مرحلة تُنذر 
�خطر وجود� داهم �ستهدف تص��ة القض�ة، واقتلاع شعبها من أرضه، وطمس هو�ته، وتهجیره، 

و�خضاع المنطقة برمتها لعصر اله�منة الاستعمار�ة الصهیون�ة في المشروع الإبرا��مي. 

وأضاف « إن وحش�ة الحرب التي شنتها قوات الاحتلال الصهیوني، بدعم م�اشر، و�سناد دائم من 
الولا�ات المتحدة الأمر���ة ودول غر��ة عدیدة، لتكشف عن الر��ة الجامحة التي تملكت الاحتلال 
ومن �قف وراءه لوأد هذا النموذج والقضاء عل�ه، وما صاحبها من تحر�ات لضرب �ل الحواضن 

الشعب�ة الداعمة له حول العالم بید من حدید».

ودعا الفاعور� «علماء الأمة ومفكر�ها ونخبها، لل��ام بواج�اتهم في استنهاض الأمة، وحشد قواها 
الح�ة لتجدید العهد لنصرة القض�ة الفلسطین�ة والقدس قلبها، و�عث إرادة الأمة من جدید لمواجهة 
مشار�ع الإ�ادة والإجرام والتطهیر العرقي، و�فشال مخططات التهجیر واقتلاع الفلسطینیین من وطنهم 

وأرضهم». 
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وث�قة «عهد القدس»

«عهد  اسم  حملت  شاملة  وث�قة  �إطلاق  للقدس  العهد  مؤتمر  فعال�ات  إسطنبول  في  اختتمت 
القدس»، بهدف توحید المواقف الشعب�ة العر��ة والإسلام�ة في ظل التطورات المتسارعة التي تشهدها 
وممثلي  والمفكر�ن  العلماء  من  واسعًا  الختام�ة حضورًا  الجلسة  شهدت  حیث  الفلسطین�ة،  القض�ة 

الهیئات العاملة للقدس، تجاوز عددهم ٣٠٠ مشارك من أكثر من ثلاثین دولة. 

وخلال الجلسة الختام�ة، أعلن المفكر الد�تور محمد سل�م العوا نص الوث�قة التي وصفها �أنها 
محاولة جدیدة لإعادة تنظ�م الجهد الشعبي للدفاع عن القدس والأقصى، حیث أكد المنظمون أن 
الوث�قة تمثل خلاصة نقاشات موسعة استمرت یومین حول مستقبل المدینة تحت الاحتلال، وسبل 

دعم صمود الفلسطینیین، و����ة مواجهة موجات التطب�ع الجار�ة في المنطقة.

هو�ة القدس وجرائم الإ�ادة في غزة

أكدت الوث�قة في بنودها الأولى على أن القدس ��ل مقدساتها الإسلام�ة والمس�ح�ة جزء أصیل من 
الهو�ة العر��ة والإسلام�ة، وأن المسجد الأقصى حق ثابت للمسلمین لا �خضع للتقس�م أو المشار�ة، 
وشددت �ذلك على مسؤول�ة الأج�ال المتعا��ة في حما�ة �نائس القدس وصون حر�ة ال��ادة فیها 

�اعت�ارها م�وّنًا أساسً�ا من تراث المدینة.

وتناول الب�ان الختامي ما �جر� في قطاع غزة بوصفه «جر�مة إ�ادة م�تملة الأر�ان»، موضحًا 
أن الحصار والتجو�ع والقتل ومنع العلاج �مثلون انتهاكات تستوجب التحرك الفور� لوقفها، وحملت 
الأدوات  تفعیل  إلى  دا��ة  الإنسان�ة،  الأوضاع  تدهور  عن  الم�اشرة  المسؤول�ة  الاحتلال  الوث�قة 

القانون�ة الدول�ة لمحاسبته ووقف الجرائم الجار�ة.

كما شدد المشار�ون على ضرورة دور الشعوب في توثیق الجرائم ومواجهة محاولات إنكارها، إلى 
جانب تعز�ز حملات المقاطعة وفرض العزلة الس�اس�ة والدبلوماس�ة على الاحتلال، ورأ� المؤتمرون 
أو  الحقائق  طمس  عدم  لضمان  الرسم�ة  للجهود  موازً�ا  ��ون  أن  �جب  الشعبي  التحرك  هذا  أن 

الالتفاف على مطالب الفلسطینیین.

مواجهة التطب�ع ودعم الأسر� واللاجئین

جددت وث�قة «عهد القدس» رفضها القاطع لكل أش�ال التطب�ع مع الاحتلال، معتبرة أن الاتفا��ات 
العام  الرأ�  لتغییر  المنطقة رغم جرائمه، وتش�ل غطاء  إلى دمج الاحتلال في  الإبرا��م�ة تسعى 
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العر�ي تجاه القض�ة الفلسطین�ة، وحذر المشار�ون من أن التطب�ع �ساهم في تص��ة القض�ة و�فتح 
للشعب  التار�خ�ة  الحقوق  حساب  على  الاحتلال  مع  العلاقة  إعادة ص�اغة  محاولات  أمام  ال�اب 

الفلسطیني.

وأكدت الوث�قة أن قض�ة الأسر� تأتي في مقدمة الأولو�ات، مشیرة إلى الانتهاكات المستمرة �حقهم 
داخل السجون، ودا��ة إلى تحرك دولي وشعبي واسع لحمایتهم والعمل على إطلاق سراحهم. �ما 
أعادت التأكید على التمسك �حق العودة، معتبرة أنه حق قانوني غیر قابل للتفاوض و�مثل جوهر 

القض�ة الفلسطین�ة.

و�عادة  إضعافها  محاولات  ظل  في  الأونروا  و�الة  دعم  استمرار  �ضرورة  المشار�ون  وأوصى 
تعر�� دورها، مؤ�دین أن أ� استهداف للو�الة یهدف إلى ضرب حق العودة والتخ��� من مسؤول�ة 
الاحتلال عن تهجیر الفلسطینیین. ورأ� المؤتمر أن الحفا� على عمل الأونروا جزء أساسي من 

حما�ة الحقوق التار�خ�ة للاجئین.

المقاومة وتجر�م الصهیون�ة و�قاء القدس بوصلة الأمة

الفلسطیني  للشعب  مشروع  حق  أنها  فاعتبرت  المقاومة،  من  واضحًا  موقفا  الوث�قة  استعرضت 
والشعوب التي تتعرض للعدوان، وأنها ��مة أخلا��ة و�نسان�ة قبل أن تكون خ�ارا س�اس�ا، وأكد الب�ان 
أن مقاومة الاحتلال �جم�ع أش�الها تعبیر عن حق أصیل في الدفاع عن الأرض والشعب، ولا �م�ن 

تجر�مها أو المساس �شرعیتها.

وفي محور آخر، دعت الوث�قة إلى إعادة تفعیل القرارات الدول�ة التي جرمت الصهیون�ة، �اعت�ارها 
الأیدیولوج�ا التي قامت علیها س�اسات القتل والتهجیر والتعذیب على مد� عقود، وأشار المشار�ون 
إلى ضرورة العمل على عزل الصهیون�ة دولً�ا لإعادة الاعت�ار لضحا�اها ومنع استمرار آثارها في 

المنطقة.

مشاعرها  یوحد  ومحورًا  الأمة  بوصلة  ستظل  القدس  أن  على  �التأكید  أعماله  المؤتمر  واختتم 
وجهودها، مع توج�ه التح�ة للشهداء والجرحى والأسر�، وشدد الب�ان الختامي على أن معر�ة التحر�ر 

والعودة ستظل هدفًا ثابتا حتى زوال الاحتلال عن �امل الأراضي الفلسطین�ة.
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المنتد� العالمي للوسط�ة
ب�ان إدانة واستنكار

العالم الیوم �حاجة -أكثر من أ� وقت مضى- إلى سلم وأمن واستقرار، لكن ما تقوم �ه الإدارة الصهیون�ة 
�غذ� التطرف في �ل م�ان. والمنتد� العالمي للوسطّ�ة یذ�ر صناع القرار في العالم بواج�اتهم الس�اس�ة والقانون�ة 
والأخلا��ة، و�ندد �أشدّ ��ارات الإدانة والاستنكار الجر�مة الإرهاب�ة الآثمة التي استهدفت الأبر�اء في أسترال�ا، 
وأدّت إلى إزهاق أرواح بر�ئة، في عملٍ إجرامي یتناقض مع ال��م الدین�ة والإنسان�ة �افة، و�شّ�ل اعتداءً صارخًا 

على حق الإنسان في الح�اة وعلى الأمن والسلم العالمیین.
و�ؤ�د، من منطلقه الفكر� والأخلاقي أن استهداف المدنیین الأبر�اء، أ��ا �انت هو�تهم أو انتماءاتهم أو دینهم، 

هو جر�مة مدانة لا مبرر لها تحت أ� ذر�عة س�اس�ة أو دین�ة أو أیدیولوج�ة.
فالإرهاب مرفوض مطلقا �جم�ع أش�اله ووسائله، ومن أ� جهة �ان، ومواجهته تقتضي موقفًا مبدئً�ا واضحًا 

�عیدًا عن الازدواج�ة في الخطاب والانتقائ�ة في الإدانة.
وفي هذا الس�اق، یذ�ر المنتد� �أن تصاعد أعمال العنف والكرا��ة في العالم لا �م�ن فصلها عن الخطا�ات 
الذ�  الخطاب  إنسانیتهم، وفي مقدّمتها  الضحا�ا من  للقتل والإ�ادة، وتُجرّد  التي تُشرعن  التحر�ض�ة والعنصر�ة 
تروّجه دولة الاحتلال الإسرائیلي لتبر�ر جرائمها المتواصلة �حق الشعب الفلسطیني عامة، ولا س�ما في قطاع غزة، 

حیث تُرتكب مجازر �حق المدنیین، وتُدمَّر مقومات الح�اة، في ظل صمت دولي محیر.
جغرافي  نطاق  في  محصورًا  ی�قى  لا  وعقاب،  مساءلة  دون  �الانتشار  له  ُ�سمح  حین  الكرا��ة،  خطاب  إن 
أو س�اسي �عینه، بل �متد في مناخ عالمي منذر �الخطر، مناخ ُ�غذّ�ه التطرف والعنف الأعمى، و�هدّد السلم 

المجتمعي في مختلف دول العالم، �ما فیها الدول التي تناد� �التعدد�ة واحترام حقوق الإنسان.
وعل�ه، یدعو المنتد� العالمي للوسطّ�ة إلى:

١- إدانة شاملة وواضحة لكل أش�ال الإرهاب وقتل الأبر�اء في أ� م�ان.
٢- تجر�م ثقافة الكرا��ة والعنصر�ة، �غیر استثناء ولا تمییز، خصوصًا حین تصدر عن قو� احتلال تمارس العنف 

المنهجي.
٣- أن یتحمّل المجتمع الدولي مسؤول�اته القانون�ة والأخلا��ة في وقف جرائم الاحتلال ضد الشعب الفلسطیني، 

و�عتبر استمرارها مغذ�ا للعنف والتطرف في العالم �له.
لمواجهة  الح��قي  المدخل  بوصفها  المشتر�ة  والإنسان�ة  والعدالة  الوسط�ة  خطاب  تعز�ز  إلى  دعوته  �جدد   -٤

التطرف وحما�ة المجتمعات من الإرهاب العابر للقارات.
إن دماء الأبر�اء في أسترال�ا، أو في غزة أو في سور�ا ولبنان، وفي أ� م�ان آخر، هي دماء إنسان�ة واحدة، لا 
ین�غي الس�وت عن إهدارها أو تر�ها عرضة للتص��ات الإرهاب�ة. والصمت عنها �فتح ال�اب أمام مز�د من العنف.
و�ذ �عز� المنتد� أسر الضحا�ا، فإنه �حیي الرجل المسلم الذ� هب لإنقاذ من �انوا مهددین �القتل و�عرض 

نفسه للخطر من أجلهم. وهي صورة جر�ئة لتلاحم الإنسان�ة وتكر�س روح المواطنة.
الامین العام للمنتد� العالمي للوسط�ة

المهندس مروان الفاعور�




